ا مسبت 
ٹب کی 


اہ سے سے 














ا 2 
ازارات 


اد نله عا لی جمیع ا انعم والصلاة والسلام على رسول الله سید العرب 
وام ول له واصحابہ متا واحوجھم 
الى عفومولاه القیت ولطفه نی محد بخيت المطبعى ال من هذه كلات لطيفة 
وتدفيقات شريفة متام کلام الشتقین ورؤساء اشن رت پا 
۱ شرع سدی وامتادی تمس قلادة الصوفية اج امد الدردیرعل منظومته 
الساة بالمريدة الببية في في عل 7 +7 
اتباعه واه السوّل في الاخلاص والقبول يجاه سيد اننياه ومن تبعه ووالاه الى 
يوم نلقاه 


0 کے 
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7 بع الله الرمن الرحم 6« 

امد لله الذي نور قلوبنا جعرفة عقائد التوحيد ٠‏ وحرر عقونا من ريقة 

( قوله الذي .نور انم ) غ ابتداء كلامه براعة استالال حیث لوج في 

كلامه الى فائدة مر فوائد الفن الشروع فیه ويي الفائدة الراجعة الي 
نفس الشخص بالنظر الى قوته النظر ية التي في الترقي من حضيض التقليد الى 
ذروة الايقان وبق فوائد منبا الفائدة الراجعة الى الغير التي بي ارشاد 
المسترشدين بايضاح بت والزام المعاندين باقامة ا ححة والفائدۃ الراجعة 
لاصول الاسلام وهي حفظ عقائد الدين عن ان تزازيها شبه المبطلين والفائدة 
الراجعة للفروع وقي بناء العلوم الشرعية عله فانه اساسا واه بجع اخذها 
واقتباسها اذ لولم يثنت صانع قادر مكلف مرسل لارسل منذل للكتب لم يوجد 
شي” من العلوم الشرعية والفائدة الراجمة الى الشخص بالنظر لوه العملية وهي 
صحة النية واخلاصها يف الاعال وصعة الاعتقاد وقوته في الاحكام المتعلقة 
بالافعال وغاية هذه الامو ركلا الفوز بسعادة الدار ين وكل هذه في الحقيقة عرة 
المْرة والا فالفرة هي الائات على الغير على ما ارتضاہ السید اوالتحصیل علی 
ما ینہ السعد فافيمو الله الموفق - ۰« قوله بمعرفة » المرادبها التصديق الجازم عری 
دلیل وربا ع القول بانها انما نتعلق بالجزئيات لاشعازها بسبق الجهل 
الذي هوشأن الحوادث مع وضوج الأراد « قوله عقائد » هي المسائل التي یقصد 
ل دون العمل والمنألة هي القاعدة و لا تکون الا كلية فيرد 
نحوالله عام لله قادر فانها ليست كلية الا ان يقال التزام کلية السائل خاص 
بغيرهذا الذن واما التأو يل بواجي الوجود عالم ونحوه ققال السید انه تكلف 


( قوله وجرر اع ) اي خلص عقولنا من اخلاط التقليد الي تعوق عن القصود 





























شوائت التقليد - والصلاة والسلام عل دیدنا ند الوّید بالععزات الاه : 
وعل ۲ له واصحابہ اولی امنافی الناخرہ 2۴ اما بمد. 96 فهذا شرح لطيف على 


مقدمتي الماۃ بالْفریدۃ البیہ ٠‏ اي فظمتا فی القائد اادوعیدیہ ٠‏ یوضم || 


معان و يشيد مبانها ٠‏ اجتديت فيه الاختصانالخل ٠‏ واععرضت فيه عر 
التطویل الملل : واقتصرت فبه على تحر ير البزاهين .مع الفوائد التي بزداذ 





الذي هو معرفة العتائد بالدليل المقلی الد بالدليل النقلي ‏ والعقول جمم عقل 
وهو قسمان نظري وملي فالاول قوة عاقلة تدرك بها النفس الناطقة التصورات أل 


0 والثاني قوة عاملة يتحرك بها بدن الانسان. الى الافمال المزئية 
لفكر والرؤية اوالحدس باراء واعتقادات تخص.تلك. الافعال. وقد يسمى 
0 قوۃ نظریة والثاني قوة عملية « قوله والصلاة والسلام اعم » ماکان 0 
الله عليه وم واصحابہ الواسطة المظبى في تنو ير القلوب وتحر ير العقول وسائن 
الع طلب من الله الصلاة والسلام علييم ليكوت كالمكانيء وتم الدعاه لانه 
اقرب الاجابة « وله اما بمد» اذا كان ما بعدها صلم لمل فما بحخيث لايجتاج. 
الى لقدیر کانت من ممولاته والا كانت من ممولات الشرط. ویس المقصود 
التعليق حتى يترجج احدها عن الأخر ويمتاج الى لقدير بل النا كيد فافهم 
وتامل ( قوله على مقدمتي ) لامخز فى ها في على من الاستعارة والاحسنفي المقدمة 
ان تون من ن اللازم ج ينه بعض الحققين « قوله التي نظمت) ال » النظر يتعلق 
بالالفاظ والمتائد ۵ في المسائل في معانی فان اوقعت الشمیر علی الالفاظ فا 
در فالظرفِة من ظرفة الدال قي المدلول لإن المعاني كالظرف تحضر اوا 5 
0 ني بالالفاظ ء! بل وفتهأ کالظروف والا فحمل غير هذا وهوظاهر ٠1‏ نمل 


سے 














وہ 
جا الكين. : والله سال أن ينفع به كل من تلقاه بقلب سايم ٠‏ وان یلخا 


لوجهه الک رم ءا الول ا رف الحم < فاقول وما وق الا الما لی العظيم 


٭2 بم اللہ الإ نالعم ¥ 

اي ولف وان اك فعلا لان الاصل فی السمل للافمال ونتاخرا 
لان تدم المتمول يفيد الاختصاض وخا ناصأً.لا نكل شارع في شيء ينغ له ان 
بقدر ما جعات البسلة میا له ولافادة حصول البركة بيع اجزاء الفعل والباء 
للاستعانة او للصاحبة عا بل وجه التبركك والاسم لفة ما دل على مسعى. وعند النحاة 
٭ا دل علی معنى في نفسه غير مقترن بزمان وفذها وهو مشتق عند.البصري من 
السمو وهوالملولانه یملوبه سیاه من الفاء اي یظہر فاصلہ “٭وبکسر فسکون 
نف مجذف لامه وعوض عنها همزة الوصلى بعد تسکین فائہ وعند الکونی دن 
السعة وي العلامة لانه علامة على مسماه واصله وسم نف بحذف فائه تم عوض 
عنها همزة الوصل والزاد: به هنا المنهى اي مستعینا یی اله والاضافة لیبان» 
والله عل على الزات الواجب الونجود ی اما والرعن الحم صفتان مشہہتان 
بذيتا للبالغة من دم بالكيرانا ازيل مازاة اللانم بان يقصد اثياته الفاغل فقط 
اغبا حار ته يشل واما بجعلہ لازنا بان ينقل ال فدل بالغم وانا ایج 
إذلك لان الصفة المشيبة انما تصاغ من اللازم والرجة رقة القلب اي رأف “وي 

تستازم التنضل والاحسان فبوغايتها وي مبدأه فيراذ منہا ہنا الغایة لا ھااع| 
عليه تعالى اي النابت له التفضل ادن ,کت وکنا کل ام سال 
ای بوم ظاهره خلاف الراد براد منه غايته دی کی 
الانعامفصفة ذات وان اريد الفاعل کالم تافل ۰ وقدم الرهن لانه خاص 
به تعالى اذ لانطلق على غيره تعالى ولا ابلغ اذمعتاه الم يلائل انم كم 
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7 ۰٢ وکنا بخلاف الحم فان معناه الم بدقائتها كذيك‎ 
کالوجود والاان والعافیة والرزق والعتل والعع والنصر وغير ذلك ودقائتها‎ 
فروغھا کال مال وکثرۃ زيادة الامان ووفور العافية وسعة الرزق ودقة العقل‎ 
وحدة العم والبصروغير ذلك وااعنی انه تمالی من حیث انه منع بجلائل الم‎ 
بدقائقها می الرحم ا هو من باب‎ 


سی الرحمن ومن حیث انہ من 


نصرفاصلہ یقول بسکون فائہ وضم عینہ لغفف بنقل حرکة الات الى الغا 
«رآخي رحمة » باضافة الوصف الى معموله. اي المؤمل امنتظر العام ( القدير)” 


اي ي دائم القدرۃ فو فہو صفة مشہہة او الکشبرالقدرۃ بعنی الاقندار فیکون صلغة 
مبالغة ( اي اجد ) ابن تمد ابن احمد اي حرف تفسير وبيان اي فا بعد اي 
عطف بيان وقيل عطف نسق بناء على انها من حروف العطف وهو قول ضیف 
«المشبور» اي الذي اشتهر (بكلقب جده « آمردیر؟ بفتح الدال الاولى وکسر 
الثانية ينعا راء سأ كنة وكذا اشح 
ہت آخر الکتاب مقول القول في بحل نصب وال فيه جنسية او 

ستغراقية ولام لله للاستحقاق والجبد لغة هوالثناء بالجيل على جيل اختياري 
کت تعلق بالفضائل:ام بالفواضل وني عرف اهل الشرع فعل 

بتي“ عن تمظع الم ييا ولوعل غير الحامد وسواء کان التعل 
قولا. ٦‏ اعتقاذا بالجنان او خدمة بالارکان فینما العموم والخصوص 
الوجغی ! ن مورد اللغوي خاص وهو | اسان ومتءاقه عام ومورد المرنی عام 
ی وا واما الشکرلفة فہوا مد عرفا واما الشکر عرقا فہو 
ع الله به عليه من عقل وشمع وغيرها الى ماخلق لاجله 


شمر اولاد الجدكلهم بهذا اللقب « اد 


وعواخص مطلقاءن ا تر سے باللہ تعالی وبکونہ نے 











جو ۷ ٭ 
مقابلة العم التي على الشا كر فقط ( الل ) من العا وهو الرفعة فاضله عليو 
اجقعت الیاه والواو وسبقت احداها بالسکون فقلبت الواو یاء وادغست فیبا 
الباء وعلوه تعالى معنوي عبارة عن تاز مه تال عن کل نقص فیتضمن اتصافه 
عار ای بیع صفات الساوب ولك ان تقول عاو تعالى غبارة عن تنزيبه عن کل 
نقص واتصافه بك ل كال فبشمل صفات المعاني ایضا « الواحد » اي النزه عن 


]| الشريك في الذات والصفات والافمال ( العام ) العام ) با يكون وما لا یکون و با هو 


"كائن اي موجود « الفرد» اي الواحد ذانًا وصناتا وافعالا « الغني » عن كل 
شی فلا يفتقر الى محل ولالخصص ولا معين ولا وز ير ولاغير ذلك فالغني 
الطلق یتضمن اتصافه تعالی بجمیع الصفات السلية والكالية «الاجد» قیل 
معناہ الکرمم الواسع العطاء ء وقيل الشریف العظی ولا نی ما في هذا الييتمن 
براعة حر « وافضل > اسي انم ( الصلاة) وي لفة الدعاه بخير فاذا 
اضیفت‌البه تعالى كان معناها ز يادة الانعام القرون باعل وتیل( والتسلم) 
اي العية غية «علالني » المعبوة عند الاطلاق وهو سيدنا عمد بن عبد الله بن 
عبد المطلب صلى الله عليه ونم والبي انسان ذ كرحر اوحي اليه بشرع اي 


|| احکام سواء اس بتبليغهااي ايصالما لمكلفين ام لا فان ام بذلك فرسول 


ایض فالبي اع من الرسول واصله ي٠‏ با مرکا يدل عليه رواية قراء ته با مز 
في التشهد فقلبت الممزة ياه مر انب وهو ابر معي الفعول کا یدل علیه 
التعر یف التقدم اي ان اللہ تمالی قذ اخبرہ باحکام ومجتمل ان یکون بعنی 
الفاعل اي انه مخبرعن اللہ تعالی ومتمل ان اصلہ نیومن التبوة اي الرفعة 
قلبت الواو ياء لماعم وادغمت فما الياء. ببعني عرفوع الرتبة او تعہا فہو 
بعنى المفعول' او الفاعل ايِضًا (الصطنی ) اسم مفعول مر الاصطفاء وهو 
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عام »* 


الاختبار فعناه امختار:« الک رع سن للع موس ی تال لان 
نظیر شي۶ وهوفس الاعطاء الذ کوروقد برد بکرم انظیب دوع لانسب 
عنااي فهو طب الاصل وطیب ان : وطیب انلق عليه الصالاه :فالسلام 
لو افضل ااسااة والتسام عل < 1:1 * 'الراد بہم نے مقام الدعاء کیا ھنا 
اتباعه: مطلتا وقیل الانقاء منم وامافي مقام الزکاة فقال الامام .مالک رضی 
الله عنم بنوھاشم فقط وقال الامام الشامي رضی اه عنهبنوحاشموالطاب 
واصله عند سدو به 1 قلبت‌هاو هتم همر الغالسکونما وانفتاح ما قبلها کا 
في آدم وعندالکاني اول کمل من ال يول اذا دجم ققلیت الواو الها تح کہا 
وانتاح ما فلا ولا یضاف الا ان له شرف من ال کور العقلاہ فلا بقال ال 
الاسكافي ولا آل فاطمة ولا ل الحصن «و» على به ام جع اصاحب جعتی 
عاي وومر ن اجتم به صلی اللہ علیہ وس مو مومت وماتت غلى اماه ويل وقل جع 
له ورد بان فاعلا لا يمع على فعل فلا يقال في عالم عم وهكذا ( الاطبار ) اما 
جع طاهس على غير قياس لان فاعلا لإنجمع على افغال این فلا یقالع وا واعلام 
ہوکامل وا کال واما ان یکون جعا لطہر بعنی طاہرمن ہاب اطلاق الصدر 
| وارادة اسم القاعل کمدل پمنی عادل ومتاه الطبرین من دنس المامي 
00227" مرن عطف الخاص عل العام از يد شرفم على 
غورغ ( لا سیا رفیقہ نی اانار) لا من لا سیا نافیة لجنس وسي كل وزناوسنی 
ا ما وخبرها حذوف وجوبا اي ثابت واصله سو فقابت الواو باء لاجتاعباً 
۳ الناء وسبق احداه| بالسكون وادغمت في اليك ويجوز في الاسم الراقع بعد 
12 ولغ مطلقا والضب ان کان کہ نکر وقد روى بالاوجه الثلاثة 'قوله * 








ولاسيا يوم بذارة جل : وا جراریجھا وموعل اضافة سي اليه وما زائذة ينعا 

















٠> ہو‎ 


۵ ےھ ا سس چس شش ہد سیت اتسس ٹا 
1 تلاي ايا الاجْلین :وانا الم غروعل أنه خبر لبندامحذوف وما موصولة او 


نکرة موصوفة باحلة بعدها والتقدير ولا مثل الذي هو رفيقه ولا مل شی» هو 
رقیقہ وسي مضاف وما مضاف اليه فع کل مرن وجعي الير وا ا 


ار ٣‏ 0 اذا کان مضافا یکرن امن 


۹7٦‏ 0" قییزوماکافة عن الاضافة والفقحة فقحة بناء مذلہا 
في لا رجل والمینی وااصلاۃ والسلام علی الصحب لامثل الرفيق فان الصلاة عليه 
اتم منہا علیہم یعنی اطلب ذلك من الله تعالى والمراد برفيقه في الفار ابو بكر 
الصدیق رفی اه تال عنه خصه بال کر بعد دخوله في كدوم الاصعاب تنويها 
ما شانه اد هو وشج الحابة وافضلهم عل الاطلاة نل لاقت 


]| الفازاشارة الى ذلك نايت والغار تقب في اعل جبل ثورعلی مسيرة نحوسناعة من 


مكة دخله الني صلی الله عليه وسل هووابو بک کر حون خرجا مہا جر بن من مک 
الى المدينة فذهب المشركون في طلبها واقفوا اثرها حتی جای الى الا فانقطع 
الاغر غعلوا را یفتشون حتی قال ہەضہم انظروا الغار فقالوا ليس في الغاراحد واو 
فا واادنی ند اراوما فاشتد الكرب على الي بكر رشى الله عنه خوفاً على 
رسول الله على الله عليه له وسل وقال انہم لونظروا تحت اقدا مهم اون فتال 
التي علية الصلاة والسلام لا زن ان الله معنا فا‌می الله تعا! کا 5 
کی ای بصائرم قیل ٩!‏ دخلا الفار بمث الله جاتین فاضتا عل ف | 


والتکوت فنسجت عليه حتى قال بعضهم با بان بالتادات 0 قد 


کک والمام قد باض على فه يينى .انه لا يكن دولا الغار والمالة هذه 
یکن نج ولا بض بعد دخوله وال ذلك اشار صاحب البردة وله 
7 توئ الغار من خير ومن خی وكل طرف من الكفارعنه تھی 




















#% ۱ ۶ 
:فالصدق ني الغاروالصديق لم يرما . وم يقولون ما بالغار مرت ارم 
خنوا الام وظنوا لکوت على خيراليريةم تسج ولتم 

قوإه فالصدق اي صاحب الصدق وهو النبي صل الله عليه وسل وتا 

م يرما اي لم رحا ول ينفكا عندومعنى ارم احد ( وهذه عقيدة ) عطف على جل 
الخد لله واسم الاشارة عائد على العبارات المتعلقة ذهنا نزلها منزلة الحاضر 
احسوس ار فاطلق علا لظ الاشارة الموضوع لكل <اضرمحسوس واختار 
الشفظ الوضوع للقریب لاتنییه عل انها قريية التناول سمل الحصول وإذا افرد 
ابر مم انهاني نفسما عقاد کتبرة ( سنیه ) نسية الى السننا بالقضر وهو النور 
یعنی انہا واضصحة الدلالة علی معانمما « يجا الحر يدة المي » ابمل صفة عقيدة 
لقاال اللؤلة التي لم ثقب والبمية نعت الجر يدة والما الضياء 
واستمار ها هذا الاسم لیطابق الاسم السمی نم ذکرمن نمیتا ایض ما يقتفي 
الرغبة نی تاوما فقال « هي لطبغة » من اللطف وهوضد .الكنافة من اطن 
کک م دق او رق فاللطبف الصغیرا لمج اوالرقیق الوام او الشفاف الذي 
لا يحجب ما وراءه كالزجاج فاذا اطلق بهذا المعنى على الله تعالى ففعناء. ال 
بخفیات الامور ما مس من ان اللفظ اذا اوم خلاف المراد في حقه تعالى .راد منه 
لازمه وانا اط کنصر فعناء احسن والعم ومعناه. في حقه تعالى ظاهر اي 
امن النم على عباده و بهذا عملت وجه من فسرالاعلیف بالمام يخفيات الامور 
ووجه مرن فسره بالیر لسن لمیاده والراد هنا انها قليلة الالفاظ او سلساة 
الالفاظ او واضحتا والکل سحبح وعلی الاوّل فقول × صغیرۃ فی للم » اي 
القدر وصف كاشف ابياتها احد وسبعون ينا ولاكان هذا الوصف يوع انها قليلة 
۱ الل استدرك عليه بان رفع هذا اتوم بقوله «لكنها كيرة » اي حظية « في 


س 














۱ 











او ۱۱ 6 
الم » اي المعاني المدلولة لما وذلك لا نب اشتلت على يبان «ايحي لله تعالى وما 


سيل وما جوز وعل مثل ذلك سیف حق رساه عم الصلاة والسلام وعل ۱ 
البراہین القطعیة التي مرج بها اككاف من ريقة التقليد الى نور المترى حى | 


لا یکون نی انانہ خلاف وسیأتی بیان الحلاف فى ايان المقاد ان شاه الله 
تعالى وعلى الرد على اهل الشملال تصر يجا تارة وتلوكتا اخری ودلى السهعرات 


وعلى شي * من التصوف الذي هو حياة النفوس ا سترى ذلك كله ان شاء اللہ الا 
تعالى مفصلاً وإذا قال مستأنقا في جواب سؤال مقدر نشأ ما قبله تقديره هل |). 
تكن هذه )/ 6 دي هكا يذل عليه هذا الصف الذي قدت أ 


اوهذا من باب المبالفة ( تكفيك علا) تيز محول. عن الفامل اي يكفيك 
العلم المستفاد منہا ف دنق «ان ترد ار ككتنى »اي بها عن غيرها من 
المطوّلات وذلك « لاما بزبدة » اي بخلاصة وحخل « الثرت » المؤلفة هى فيه 
وهو فن عقائد الایان و ی 8 التوحيك دع اصول الدين و العقائد ووم 





« قوله وهوءل » الشعير راجع الىالذن وهو مسائل أيحمل الل في التعريف 
عايهاو نصح بقطالنفارعن مرجع الشعير المذ "كور او ارتكاب الاستخدام ان راد 
ال التصديق مطلقا مطابقًا اولا ليشمل تصديقات الخطى» في العقائد او المعنى 
الاع وعلى كلا هذين فالاطلاق جازي لا صرح به السيد في تزبيف لفسير 
امل الانی الام 7 ان اطلاق الم عل الجهل المركب يخالف استعال اللغة 
والعرف والشرع اه لکنه مشهور لايضر 
































% ۱۲ که 


نقتدربة علی اثات العقائد 


« قوله بتدر» ای خصل بالاعتال. بذلك العم حصولا دات قدرة تامة | 


فرط اللہ وملائکتہ ورسلہ المتعلق بالعقائد اذ لاعتال فیه وخرج التطق 
والجدل والمركب من الكلام وغيزه اذلا يحصل مع اي واحدمنها قدرة تامة 
حصولا دای لان الاقتدار اتا م على الاثنات مت حضول المقائد 


عن 0 ودفع الشبه عن بالنعل الکن من استعضارها متی ا دع المنطق 5 


والجدل اما یفیدان الکن من الاثات في الجلة یع انه اذا حصل المبادي 


ورتہا امکنه ذلك الاثبات بهذا تع خروج المركب يمني ان الظاهضى من || 
الاقتدار معناه العرفي وهوان تجمل المسائل كبر يات لصغر يات وحيقذ لا شعل || 


مثل الله واحد الا ان لا ینم ذلك في ججميع مسائل هذا القن او يؤول 


بواجب الوجود واحد وهو تکاف وقال يقتدزدون يثبت لان الاثبات بالفعل ال 


غير لازم ( قوله به) لوقال معه ليه على انتفاء السبية الحقيقية كا منع في 
المواقف لكان اولى وان شاع استعال به ( قوله على اثبات العقائد )اي على 
الغي رما في السيد على المواقف ول يل على تحصيل اشعارا بان الاثنات هوا لغرة 
لااافصیل ليلا ارم کون ال بالمقائد خارجًعن عم الکلام رۃ له وهو باطل 
کذا قال السيد وهو مبني على تفسيرالعل باحد المعنبين الأخرين فيا سبق 
او بلک الا“تحضار لانہا تحصل بعد العم وتكزار المشاهدة ولو فسربالاول وهو 
المسائل المدالة كان الحصیل رما بعنی ان من طالع تلك المنائل ووقف على 
ادلتها حصل له العل بالمقائد مم انه بنع بطلان ماد كر بناء على تفسير العم 


بالتصديق بان يراد به التصديق بقطع النظر عر خصوصية الحل وبالغرة 
2(1 اھ جا اس هی 
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الدينة المكتسة مر 


وا دَاما اللعنة. وموضوعه: ذات: اللہ تال 


التصديق. الجزثي القائم. باخل على ما يشعر به: لفظ المقائذ فان قلت هل يحم | 


۱ 


تنسور الع ملكة الاستخصال. عمق اتعي. کا فسره به صاحب الفاصد في 
شرحها قلت هو غير صمي لانه وان صم اطلاق الملكد على ذلك التعي: لکونه 
که راسنة 7‪ ملک 74پ 
الطول والسید ااشریف في شرح الفتاح وکنیر مرن النضلاء وقال اثيات 
اشعارًا ايضا بان المقائد يجب ان تؤخذ.من التترع ليعتد بها وان كانت مما 
7٦‏ قوله الدبنية ) ات المنسوبة الى دين عمد صلل اله عليه وس 
سوا* كانت النسبة صوابً اونخطأ ( قوله اككتسبة ال ) اشار بهذا الى انه لا بد 
ان تكون مدللة ( قوله وموضوعه: ذات الاله ) اي لاله ییسث فیه عن صفاتة. 
النبوتية والسلبية وافعاله اما يف الدنياكدوث العم واما في الآخرة كالحشر 
واحكامه فيع] كع الرسل ونصب الامام. والثواب والمقاب من حيث انها 
تچب عليه ام لا وفيه نظر من وجهين الاول انه يبحث: فيه ع ن غیر ما ذکر 
كالجواهر والاغراض لا من حيث استنادها له تعالى حتی تدخل فيا ذكر 
بل من حیقیة اخری وذلك کقولم ا جموھران لا بتداخلان العرض لا يتقل 
ولشتت ها اا وا ن البادي وان بيشت 
ط آخرلم أن يكون ھناك عم اع واشرف مم وهوباطل اتناف 
فجی مينة فبه فعی من مساله .نان موضوع الم لا بيين فيه وجوده فيازم 
ان يكون اثنات وجود الصانع ينا في نفسه او بیین في عل آخر كلام باطل 





ہے . ۲ 
وبل المكنات وقبل غير ذلك 








«قوله وقیل المکنات » أي مننحيث دلالتها على موجدها واتصافهبصنات 
الال والتنز یہ عن صفات النقص وبطلانه يعرف بادنى تأمل «قوله وقیل 
خيد ذلك » من جلة ما قيل انه الموجود. من حیث هوهواي غور مقید بشي» 
ومتاز عن العل الالمي المشازك له فيه بالحيثية والاعتباز فان الث عنه فى 
الكلام على قانون الاسلام والغث عند یف الاللبي على قانون العقل وانی 
الاسلام ام لا وقال المققون موضوعه المعلوم من حيث يثبت له ما هومن العقائد 
الدينية او ما هوونميلةاليه اي ما اتصف ينهوم المعاومية من خيث ه وكذلك باد 
ملاعظلة خصوصية فرد وذات له العلومية فا قلت بل على هذا ان تكون 
اکٹرالحمولات اخص منە فلا یکون عرض دا ل ول ترد به اللاصدق قلت 
قد حققوا ان المرض الذاتی مجوز ان يكور اخص ولوار يد الا صدق لكان 
أكثر الحدولات اع وهو لس عرض ذا بلا شبة فان قلت اتير 
اسولات با لپا ماوق ا جل بعض حواشي شرح المطالم موضوع 
الالبي انواع الوجودات وقید الحدولات: العامة ا بجعلا مساو ية ٠‏ قلت لو 
ارید الاصدق لکانت ذات الاله‌من الوضوع فبرد الوجه التاني من اننظر 
التقدم فتامل وٹعل العلوم الموجود. والمعدوم فقعل جم موضوعات السائل 
وذلك لاما اما عقائد دبية مثل الاجب قدی الما م حادث الاجسام تمد 
اووسلة اي الفاند مثل الاجسام مركبة من جواهس فردة الخلاء جائز الحال 


مر الاعدام غير متايزة فان الاولین مجتاج الیم في صمة اعادة الاجسام فان 





3 1° ¥ 
وغايتهمعرفة اللہ مانہ وتعالی والفوز بالسعادۃ الابدية « تني » اي توفي به لا نقدم 
(واللہ ارجو) قدم الاسم الاعظلافادة الاختص اص اذ دی امول يفيد ذلك 
اي لا ارجو الا الله تعالیوالرجاء تماق القاب حصول مرغوب فيه في المتقيل 
مع الاذذ فيالاسباب وهو مدوح شرا فان لم يأخذ في الاسباب فطمع وهو 
مذموم شرعا ( في قبول العمل ) الذي منه تا ليفهذهالعقيدةوقبولالثىء الرضى 
به وعدم ردہ ( و) ارجوہ تعالیٰ النفع *×ھوضد الضر»منها اي من هذه المقيدة 
اي بها اعياديجوه تعالى اينهم بها كلمن قرأ ھا او طالمہاوحصاہا ا وکتبراو یم 
ان تكون هق ابتذائية وف وعجرورها حال من النفم اي حال کون النفع حاضلا 








السلام في قوله تعالى ربي ارنى كين تی الوق الاية وان الاعادة على ما 
جاءت بہا الشرائم انا می باعدام ھذا الما وابیاد عالم آخر ک جزم به السيد 
قدس سرہ نی القصد السادس نی وجوب النظرنی معرفة الله تعالى واذا كانت 
الاعاده مستازمة لفناء ہذا ااعالم تاج فی صمتا الى جواز ا حلاء فافہم وءن لم 
يهم وقع لتصميح هذا التوقف في تکاغات باردة وحتاج للا خر ین في اعتقاد 
کون صفات الله تعالى متعددة موجودة نبا متايزة وا تایز غور مدوم واذ لا 
واسطة فجيهوجودة وقولنا من حيث ينبت له يخرج الحمولات لانها مثبتة لا منبة 
ما وفوانا القائد اوما ہووساہ اي محولات ما کر خر ما ثبت ممولات 
غیرما ذکر( قولہ وغایتہ ) لقدم الکلام الذي یتعلق بذلاٹ فارجم الیہ وعل لہ 
اسقداد قلت قال في الواقف وشرحیا هو لا یستد من غیره لانه الاعلی الذي 
تنتعي البه العلوم ااشرعية کپا وفیه ثبت موضوعاتا وحشاتها فنه اسقدادها 








م عليه 





أ الحققون على ان الاعادة يجميع الاجزاء التفرقة ا يدل عليه قصة ابراه ۱ وهو رئيس العلوم على الاطلاق اه فافهم وبقية المبادي معلومة 
: یچ 1 

















ججه 





»* 
واا ا (ثم )اي -وارجوه ( غفر ) اي سترء الزلل ٠‏ جع زا بافتح .مصذر 
.ذل يفت الزاي ايض .زل. بکرھا يعني المعاصي وسترها صادق ن وها من 





۱ العف و بمدم المؤاخذة بها .وان كانت موجودة فا وورد في ,السنة مايدل 
]| تکل واارجومن سمة کرمه تما الاول - ولا کانت مباحث هذا لفن لوقن 


عل مورفة اقسام :الم اي الثلاشة اءني الوجوب والاستعالة وابواز بدا 


یبا تقال اقام حك المقل «مبتدا خبر عذوف اي لته یدل یه تاه 


الا تي ثالث الاقسام بوجلةبمي الوجوب ال :استثنافية ليان الاقسام بو يسم ان 


کن يا بر" .والاقسام جم قم بکرفسکون وهوما اندرج مع غيره تحت 


کل او کی والکل ما تركب دن جوهس بن :أ كثر واككلي ما صدق عل كثير 


|| وس المندرج تحت الكل جزأ وبعضا والمندرج تحت الکلی جزئی و يهى 


مورد السية وهو آلکل او الكلي مقسا بفتج فسکون فک والتسم 


ایز 


1 واتفصیل اي جمل الب اقساماً وعلامة لقسي الکل ال اجزائہ صحة اتخلاله 
]| :الى الاجزاء التي تركب هنبا وعدم صحعة مل المقسم على الاتسام وعلامة تقسم 


:لكي الى جزياته حة جل المقم على كل دن :الاقسام تحوز يد انسان وتمرو 
1٦‏ )+ أككافين بالطلل 


|| 'اوالاباحة او الوضع للها واما غيرهوهواثيات اع لام او نقیة عنه والما کم به امأ 


المتل واما انعادة فان كانت العادة فعادى والحکر العادي اثبات امر لامر او 
س کت بر هرد 
أيه عنه بؤاسطة التكرر ينعا على امس كاثبات ارت النارعرةة وان الطعام 


يشيع ولس المرادءن هذا ان النا رمثلا نهي امثرة اذ التأ يرلا دلالة للعادة . 


عله اصل وانماغاية ٠١‏ دلت عليه العاذة الربط بين اعرين اما تعيين فاعل 


ذلك فلس لامادة فيه مدخل ولا معا تلق عم ذاك > قاهالامام السنوسي 











1 
1 
1 


بسع :وو عبج يجمه سی ی 


ل سمه عيبيو 





ا 








٩ ۷ 3#‏ 
رجه الله تمالى وسيأتي في عقد الرحدانة ما تعلق باعتقاد ذلك وان كان 
العّل فمة لي وهواثيات امس لاعس او نفيه عنه مرن غير توقف على تكرار ولا 
استناد الى شرع وخرج بهذا القيد الاخي حك الفقيه المستدد الى الشرع كائيات 
الوجوب للصلاۃ المستند الى خطاب اله تعالل نرج بقولہ حکم اقل ا 
الشرعي والعادي والعقل سر روحاني تدرك به النفس العلوم الضرورية والنظر ية 








( قوله والنق لسر روحاني ال ) د كر السعدفياللوج ان العفل يطلى لى 


|| القوةالتيبهاالادراك وعل ا وھ المجردالغير المتعلق بالجسم تداق التديين والتصرف 


وهو المشارالية بوه عل+الصلاة والسلاماول ما خلت الله المقل وان حال نفوسنا 
القياس اليه كال إصارةا بالقياس الى امس فکا ان ما فاضه نورالشمس 
يدرك الیصرات کذات ما فاضه نوره پدرأك المقولات فالاظیر انه جعل 
التعر یف الذکور تدر ينا للحقل پہذا للەنی لانه قال تدرك به النفس الم 
والفس قیما اقوال کثبرة حققبافي القاصد وغبرها وقد اختارالفزالي وارازي 
واراغب وکثبرمن الین ما علیہ كافة المكاء واعاظ الصوفية انها جوهی 
سجرد 'قائم بنفسہ غير *تحيز ولاقابل للاشار المسية والتحقيق ان المقل. والنفس 
والزوح والقلب متحدة بالذاث ٭تغایرۃ بالاعتبار كا اشاراليه حبة الاسلام ني 
الاحیاء ومرن غفل عن هذا قال ما قال نم القائل باتماد العقل »م ما ذكر 
لايتكر اطلاقه على القوة التي هي صفة لانفس مغايرة ا ذانا واعتبارا کا هو 


معتضی المرف واللفة وان المقل ععنی القوة هو مرن صفات الکلف وسبب 


الحضول عله لانه يكنه وجود النفس مع عدم الوة الذکورة اي بها الادراك 


كا في الجنون وهذا مما لا يتكره احدنتدبر تمرف ما هنا « فائدة» قال المناوي 


سے 

















کو XA‏ 
وله القلب:ونوره ني الدماغ وابتداؤه من حين نم الروح في الجنين واول كاله 
البلوغ ولا كان اكليف بالباوغ هذا هو الصعيم الزي علیه مالک والشافی 
رخی الله عنها وهوعراد من قال هو لطيغة رباية تدرك به الفس ان وقیل 
هو فوه لللفس معدة لا کتساب الاراء اي الاعتقادات وقیل هوم_ قیبل 
العلوم قال القاضي هو عض اللوم الضروریة وهو العم بوجوب الواجبات 
واسقهالة الستیلوت وجواز الجائزات واري المادات کالم بوجوب افتقاز 
الاثر الى الموثروالءل باستحالة اجماع الضدين وارتفاع القیضین وهذا تفسیر 
لقول من قال خو الم یعض الضرور یات وعلل عذین القولین فهو من قیل 
العرض وقوه (لامحلة ) اي لا تحول ولا انفكاك عن کون لاشة يني انہا 
ثلاثة لا افل ولا اکثر هذا عیالاعراب الاول واماعل اي فالمی انها عي 
هذه إعينها لا غيرها « في الوجوب > اي وما عطف عله ومو عدم قبول الاتفاه 





سم الاستالة » بالدرج لوزن و عنم قبول اثبوت ( الوا ) وهو ٭ لت 


شارح الجاع الصغير في المديت فى شرحة لقضيدة این سنا ی لس تیه 
اعم ان تنذيه الارواح عن المبيات: لابلدق لله شين من العمات بل ینید 


قلا ان ال وح دم استغنائه عن اللميز وا لكان ممتاج إلى الله تعالى الما من وضمة 
الامکان ان شرف الرب ۱ کیرعا اذا قلنا فا اج ای ارب ما مناج الی 
الكان ودن هذا أتكشف لك ان قرل بعض ال ارين على التواهر كف 
تصف نفسسك بانسان با هو ضفة الاله على الخصوصن فكانك اضفت الالرفية 
لنفسك وبذلك كفرت اوكذبت من قبيل المذيان 





جس 





عظمة الناري تقدس ذفان المخلوق کل ما کان اعت کان خالقه اجل واکرم فادا | 











ہو ١‏ ٭ 
الاقسام » وبي قبول الشبوت والانفاء وع معانہا زیادة اتضاح فی تعریف 
الواجب والمستحيل والجائز وكلة ثم هنا وني سائرما يأتي ورد التزتيب في الك 
والتدرج في مدارج الارثقاء بذكر ما هوالاولی فالاو دون اعبار تراخ بين 
المتعاطفين ولا بعدية في الزمان ٠‏ فان قلت لقسيم اليم اف الى الوجوب 
والاستحالة والمواز لا يتنم ان يكون رن لقسيم الكل إلى اجزائه اذ لاحل 
الحم العقلي ليها ولامن لقسيم اككلي الى حجزئياته لانه لانم حجله على کل 
من اذ لاشيء ا علي صس من تفسیر الکم باثبات امرلامراو قن 
عنه واماضل اذا لا نسل انا انام لم لان ام اما ادراك وقوع النسبة اولا 
وقوعها فيكون نة وصفة للنس كاهو التحقيق واما ايقاع او انتزاع فیکون 
فعلاً من افعال النفس وايا مأ كان فهو بسيط فلا یکون مرکا حتی يكن من 
آلاول ولنست هذه جزئياته حتى يكون من الثاني ٠‏ فلت ان في عبارتهم هذم 
مساحة والمراد ان كل ما حك به المقل من!ثبات اوننی لامخرج عن اتصافہ 
بواحد من هذه الثلاثة فإ كان لاتخرجغن اتصافه بها جعاوها اقساما له ورا 
( فأفهم ) !ي اعرف هذه الاقسام إلثلاثة حق معرفتها لان على مجرفتها مذار 
الامان بالله تعالى و برسله علييم الصملاة والسلام ( منحت ) اي اعطیت اي 
اعطاك الله تعالى (إذة ) اسيك حلاوة ( الافهام) بفتح الممزة جمم فهم وهو 
الإدراك اي الم والعرفة فان من اعطى: إذة العلوم والمعارف فقد اعطى خيري 











دنا وال خرة ( وواجب شرت )اي وجوب شرع غذف الضاف واقم الضاف 
اليه مقامه فانتضب انتصابه فهو منصوب عل انه مفعول مطلق. اسیه وجوبا 
۳ من الشرع اي الشارع یعنی انه يجب و شرع خلافا تزا 


ا ( قوله خلاقا لمازاة ). هو بني على قولم بالحسن. والقبيح العقلبين والمرفة 
حت م ا ا دا اه 




















KT 
القائلين ان معرفة الله تعالى واجبة بالعقل ( عل الکلف) من انقلین الانس‎ 








7و 


واحة باجاع الامة اما لحلاف في طر یق وحوم با فندنا الشرع وعدم اتل ا 


والراد بالعرفة هناالتصدیق بوجوده تعالى وا تصافهإصفاته الكاليةالدوتة والسلية 
والمزاد بالواج هنا ما بماقب‌تارکه انمقابالز کور فٴلسان الشرع و یناب عصاء 
الثوابالمذ کورنی لسانه وهذه قضية جيم علہا بین السلن من اشاغرة ومعتزلة 
وير والنناع في انه ہل يتبت من طر يق العقل الوجوب بهذا للع فذهب 
الاشاعرة الى انه م تمن طريق العقل فان عل مثل هذا التواب وهذا المقاب 
عالا بہتدي اليه العقل مقدماتہ بل الابد فیه من اہ وهو النبي فان 
الامون المسية كالمنة والنار وما فيخ| من النعنم والعذاب لا يكن ان یکتسب 
من طز بق النظار والاستدلال. بالمقدمات العقلية بل لاند في 1ك تسابه من الهس 
اوالاخبارالذي ينید الل بهاما هوظاهى واذالم م المترتب الذي هو الثواب 
والعقاب بطر يق العدل 1 ترتب ها ذ كرعل شية #من طريقه وحيث ۸ لعل 
ا ماد کربطریق اس ایض فلا سیل اعله الا الاخبار من الصادقنم اذا قسر 
اواجب بالکال الذي هدح حصله و يذم تارك كانت المعرفة واجبا عقلا لان 
معرفة الحقائق علی الوجة المق في الواقم على قدر الطاقه الشرية واج ة عقلا 
اي کال دح عصل ویذم ارک وان الواقف علی ا حقائق ابص بنور المرفة 
منع امل فان ال ماعل معذب يواه وذلك ما مكن لاحقل ان يدركه بقدماته بل 
قد وقم ذلك لكتيركا وقع 1+ اليونان وخيرع وكذلك سائر الاخلاق مك 
للعقل الاستقلال بادراك اما کال یدح صاحبه اوقص يذم صاحبه وذلك 
بالنظز فیا يترتب .عليها من المصالم والفاسد البدنیة والفسیة اروحیة بل وجوب 




















١‏ مذهت اهل الفروع واذا رجمت 
هوالايان الذي هوالمرفة الملية والإبقان بالدليل علت عدم کناية لد 








»* 
وا کر والتكليف الزام ماف هكلفة وقیل طلب ما فه كلفة فلا تكليف. 
بااندوب والكروه على الاوّل الصعیح يخلاف الثاني ولا تكايت بامباح اتفاقا 
والمكلف. البالغ. العاقل الذي باغتد الدعوة ( معرفة الله العلل ) بالمازلة وا معرفة 
وال بعت واحد على | تیم وهو الادزاك ا ان م الطابق اواقع اس فقيل 
الشروري والنظر: ي دوخرج بقید الجازم الط و بالطایق الاعتقاد الناسد 
کاعتقاذ الفلسفي قدم العالم و بقواه لوب یک 
حس او وجدان: الاغتقاد ان کاعتقاد سنية صلاة المیدین والذي یکنی في 
المعرفة الدليل الخلى اتفاقا وهو المتجوزعن تفصيلة وحل الشبه عنه کان يعرف 
فحوده تال بکرنه ال العام واما التتصيلي. وعوالقدورفیه عل ما ذکر فلا 
جن عتا بل وجو پا کفائیا نصون الین دنع اللصوم واما االقلید وهوالاخذ 
بقول الغیر من غير حبة اي الاعتقاد ال جازم ا قسك فیه جرد قول ااغیر نقد 
الف فيه فقيل انه يكنى في عقائد الايان وهوالصعیح فایان القلد بح 





معرفةما فيهالصلاح والقسادليحضل الاو لو جتن الانيا جبل عليه نوع الانسان 
وفطر عليه وسبأتي دلبل العتزلة ورده فا بعد ( قول فقيل انه يكن الم ) 
هو قول الاثم الاربعة الا انه یکون عاصبا تراك انظر کذا له عل القازیا وهو 
ال کون الواجب لدي علا* اصول الدین 


عندم وان ذکرالتاخرون الخلاف نی کتبہم لان الایان حقيقة واحدة وهو 


أ الایقان والاذعان عن الالیل ومى ١‏ یتحقق جزاء ۶ الماهية ال ما لم تحعق 8 
١‏ الم ک0 الدليل الاجمالي وهز مرکوز في عقول عوام السلین وان 


كر الجم اي مقتض من دایل اق , 





























# "5 * 
وعليه فہل يجب النظر فیکون مع صعة ابانه عاصيا برك النفار الموصل لمحرفة 





البعض عن التعبر بر والتفصيل فان ذلك لایضرلان الدارعلی ماف في العقل فافهم 
ولا لقلد ( قوله وعليه فمل جب الج )قال في الواقف النظر واجي بالاجماع منا 
ومن المعازلة و واختلف ني طر یق ثوته فموعند اصاینا ااسر عم وعند المعتزلة العقل 
انتجى استدل اصعاينا بقل تال فانظروا الى ا تار رحمةالله وقل انظروا ماذا ةق 
ااسعوات والارض و بقوله عليه الصلاة والسلام حین نزلاننی خلق الموات 
والارض واختلاف الليل والثهار لآ يات لاولي الالباب ويل ان لاکہا بین 
یه ول يتفكر فا والامى هاهنا لاوجوب لانه عليه الصلاة والسلام توعد 
ضط ترك التفكر في دلائل المعرفة ولا وعيد على ترك غير الواجب قال ف المواقن 
ان هذا المسلك لايخرج عن کونه ظیً لاحتقال کون الاس امیر الوجوب 
والمعقد عند الاصحابهو ان المعرفة واحبة باجاع امس ین والنظر مقدمة وجوذھا 
لاوجو بها والمقدمة المقدورة لاواجب المطل شرعا واجبة شرعا واورد عله فى 
الواقف ایرادات دفعها وعدل الدوانی عنه ووسط العبادة وقال عبد المكم 
م تظبر لي فائدة في توسيط العبادة لان العرفة ایض واجبة بأجاع + 
ووجهه الجإنبوي .بما رده ولولا الطول لاوردناه لا يقال هذا تا لانا 
نقول هو نقلي مستند للاجاع القطبي واستدل المعتزلة بان شکر الام وا واحب 
المنم عليه عقلا والعرفة متدمته والخار مقدمة هذه المعرفة والمقدمة 4 
للواحب المطلق عقلا واجبة عقلا فيكون النقار واجبا عقلا وهو باطل من وجوه 
الاول ان مقدمته الاولی لیست برھانیة بل ہي خطایة مشہوریة کا دو ظاھی 
افاي امات ارادوا ان المقل حا م بان ان تکرام واجب باه وت 
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وهو الصحبح كا يم من قولنا معرقة الله 
الثواب والعقاب المذ کوران فیا سبق اي بعنی ما جاء يلاد فان 
عذا فان ن العقل ليس له سبل ان ی هذه الامو رک لقدم حت يلم ترتبياعل 
شى* اوعدم ترتہا علیہ کا عات ما مر وان ارادوا ان العقل حام بان الشكر 
ا ين انا ست ولا اع عليه ويم على تركة فلا تناع في. ان مثل 
ہذایکن ان یەإ لم ار ب بق العقل فاذا كان النظر واج] بهذا المعنى فلا خير فيه 
لکن ں کال وی ہلا بل بمعنى ما يترتب الثواب على تحصيله 
والمقاب على تركه على ا سبق ايضاحه الثالث ان ال جک ان فتبرا اذا 
| وخد شيا من ن اآذهر ب مخلاً في طر بق ولا بعل من ان هذا ولا من اتی به فلا 
يجت على هذا تیان فتش عل ھن ا کے ثرہ لیسدي اله لنَْاوان 
ان هذا امير قابل هذا الحسن بالاساءة لاك كم العّل بانه يذم لعدم عله يانه 
بسن واوان الحسن سلب احسانه. عنه كان سفيها في 7 م المقل اذل یخبرہ 
. باله امسن .بل هذا الصنع دليل علی ان الحسن غير طالب القابلۃ اکر را کان 
طالبا اذاف وم يظبر نفسه فقد سفه نفسه ns‏ 
على من لايعرف الاها ولا خالا ول يدر ات لام صائما من اصله ول يشبد 
الاحسان والاساءة 5 الا من بین نوعه وکان محصلا ارزاقه من صنعته و کس یده 
نم چب تسیل ع ا ذ کرمن جهة ان تحصیل ال لكأل ومن ام الكالات 
۴ مدا الما 0 اشبه داك بل اوعل صانمه وخالقه وانه امحسسن انم يجكم 
المقل بوجوب شكره عليه الا باجاب منه وایذان بانه بطلب منه ذلك كين 








لا وهلا يده ذا يلبق بذلك المنعممن:انواع التعظم والشكر فر ما كان ها يضلنه 
| هو کرفر 


سس 

















ا ۲۰ ٭ 

|| ولا ہل ہو شرط کال وقیل لا پکنی فالقاد كافروقيل يكنى لن قاد اتراق 

أ والسنة القطعة وفبه نظر وذهب بعضہءا ی تحرع النظرلانة مظنة الوقوع نف 
البه والضلال ولیس بشی» واعل اذالرفة 





مک اکنا فلابدني ذ لثمن معل صادق تخهرههايرضاءذلك انم من انواع:الشكر 
]| عل حسب ماعله ذلك ام وذلك الع هو !لشارع فلاطر بق الى وجوب ما ذ کر 
الا طر یق ااشرع اش یف فتدبر( 7٦‏ لملهذا مذعسٍبعض 
. الائة کالنزالی والرازی في بعض تصانيفه حيث ذهبا الى انوجود الواج ب ,ديصي 
لايمتاج الى نغار وانكانت دعوي البذاعة منوعة منعا ینا بالنسبة ككل العامة 
وقال بجر المان فیضح اللم ان التائ بترك النضارلم ينص عليه لام اناجم 
التاخرون به منجهة .ترك النظر الذي كان واج وهو ليس بشی؛ فان النظر 
ما کان واج الا تحصیل الامان وادا حصل الامان ارتفع سبب وجوبه فلااتم 
في اترك اذا اسم الکنار قاطة فانه یسقط المواد الذی کان واجبا من غیرائم 
اه وهو کلام ساقط فان المعرفة التي هي الايان العلمي واجبة باجماع این 
والنظ ر كذلك واجي باجماعهم لتحصيل ذلك الامان وما دام الواجبٍ تحصيله على 
انكف هو الامان الملمي فالنظر المودل اليه واجب وقد م نقل الاجماع على 
وجوب النظر وذلك ا عينا على كل مكاف واما تفصيل الدلائل بحيث 
يتمكن ذلك من ازالة الشبه والزام المعاندين وارشاد المسترشدين فهو واح 
عل الكفاية وقد ذکر النقبء انه لابد ان یکون في کل حد مسافة قصرشخص 
متصف ہذہ الصفة ویسی المنتصن للذب والمنع ويحرم على الامام احلا 
مسافة الفصرعن مثل هذا الشتخص كا جرم عليه اخلا مسأفة اللوي عن ال 
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ا 


ات 








۲۰ 96 
في اول واجب على کلف اذ 8 الواجبات متوقفة غايها وقوله 





بغأواهر الشر يعة والاحكام التي حتاج اليها العامة ولله الشتكى من زمان امن 
يه سل الع والتضل وتمرقية مرابط اكول وذ دہ یاب اهل الل 
والقییز ینم من عري عن الم وایوز متوسلا في ذلك بالحوم حول الئلاة 
والانخراط فی سلك اعوانہم والسعاية الباطلة سا تحصیل عرامهم خذهم الله 
ودمرثم تدميرا واوصلهم قر یبا لی جھۓ وسادت مصیرا کذا قالالواني فلت 
وزاد في زما ننا هذا على ما قاله طاقات واضعاف «ضاعفة حتی وصل من امریم 
8 اكرون من اتصف بتفصیل الادلة لیقوم عنہم بذرض الكفاية نموذ بالله 
من قوم لا يعقاون ( قوله وابس بشي» ) اي لانه خلاف الاجاع ( قوله هي اول 
واجب ) هو قول الاشعري وقالت العازلة والاستاذ هوالنفارفیما اذهي موقوفة 
علیه وقیل هو ابزه الاول من النظر لوقف النظر الذي ه وكه عليه وقال 
امام المرمين «القاضي ابوبكر وان فورك هو القصد قال في المواقف والازاع 
لفظی و ینە یا ردوہ ولا ان يقال ان ارنيد الواجب بالقصد الاول فہو 
المعرقة عند ..ن يجعلها مقدورة والنغلر عند من لم علہا مقدورۃ وا ارید 
الواحب مطلقا فالقصد عند من مجملء مقدورا والنظرعند من م يجعله مقدورا 
والمراد بالواجب اولا القصود وجوبه اولا لا متسود ذاته اولا کذا یپڑخذ من 
موع کلام الواقف والامام الرازي قلت على كل حال قول الاشعري هو 
الحقيق بالقبول فانه لااشبهة في: انه بحب على المكلف قبل السعى في شى * من 
الاعال الظاهرة والباطنة إن ينور الحقائق حت یقف عل وجود اللق قالی 
ولاشك ان ذلك هو الال المطاوب والکال المرغوب وايجاب الواجبات 
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« فاعرق » ابي اعرف انبا ولجبة بااشرع لا بالمقل خلافاً امستزلة - ولا كانت 








وتحرع انات خصوصااً في القسم العينى وهوما ملق بذات الشخص اما 
كان لاجل تتم المعرفة إصفاء مراة النفس فعى المقصد وجميع الواجبات فعلا 
وتركا توابع ها ن أجل ذلك قل يتفرع على المحرفة وجوت الواجبات وحرمة 
اللہیات وقد اماز الشارع صلی 0 الى ان المقصد مرن العبادات 
والاخلاق هوالغاق باخلاق اللہ تعالى. وذلك لا يمكن الا بعد معرفة الله تعالی 
فى متقدمة على میم العبادات وما يتبم| فى اول واجب وقد اتفق علی ذلك 
املیون وجامبر الکاه دع اتناق اع ظط ان المقصود اولا انما هو المعرفة 
يكون ااقول بان مقدماتها اول واجب قولا. لا معنى له لان الشارع اذا اوجب 
علينا الصلاة مغلا لم يكن غرضه من دك الا اجب تحصیلباولکن ۸ يقل يا ايها 
الناس قوموا وامشوا ثم اخطوا الخطوةالاولى ثم النانية وعکذا نم اتصلوا الى الام 
اغترفوا پایدیکرمنہ ثم ضعوهعل وجوهكم واغساوا ال یا خرالاعضاءالفروض غساپا 
في الوضوء ثم قوموا وانخطوا الى ١‏ خر الوسائل المؤدية الى الصلاة وم بقل يا ايها 
الناس اقصدوا هذه الوسائل فان هذا ما لا حکم به عقل ولا وغم بل متی قیل 
بوجوب ام هن الاءور فقد قبل بوجوب وسائله التي لا بد منها عند المقلاه 
فان القصود مرن وجوبه وجوب تحصیله فان‌تلا ان ی هواول واج ب فعنى 
ذلك انه اول ١‏ يجب تحصيله قبل كل ما يحصل جب مع جیع وسائلہ فالاناع 
في ذلك لاس من داب اهل التحصیل کیا ات اراد من الواجات الی اوطا 
امعرفة الواجبات التي يقرتب عايها السعادة الى والمقصد الاعل وي الراجبات 
الدينية التي لا يقصد من الاتهذيب الاخلاق. والاعتمال لتمصيل الاستعداد 
أ 








کے 


٩6 ۲۷ ۷ 


معرفة اه تدای عبارةعن معرفة مایب في حقه تال وما تیل وما جوز 














لتحصل الافاضة من الله تعالى ولس المراة الواجنات مطلقًا ولوما يتصد منه 
حفظ النغس والمال في الياة الدنا فقط كالاقرار الذي قد يقصد يه حفظ الال 
والدم وسائر الاوازم التي يضطر لما الشخص كلا کل والشرب ونحو ذك کا ان 
المراد باككلف ما شل السل والكافر لان وجوب المعرفة ح اصولي يكاف به 
الكافر بالاجاع بى ان یقال ان المرفة والیقین والاعتقادکِف من الكيفيات 
فلا يتعلق به الايجاب وايضا ترتب المرفة على النظر بطر يق الايجاب على بعض 
الذاهب فلا تکون اختيارية فكف ساغ القول بوجو بہا قلت قد لقدم لك 
اه لاسنی لامجاب امرمرن_ الامور الا انجاب تحصباہ واحدائہ والقصبل 
والاحداث فمل هوالسي في الاسباب فعى قولنا المرفة واجبة آن تحصیل 
البقين بلله واجب والتحصيل والسهي سيف لاسباب من الافعال الي عم 
التكليف بها فان قلت ان ااعبد ارادة كلية عرفها اصحابنا بانها صفة ترجم 
وخصص وقوعه في وقت دون وقت و یقررون من احکامہا انها ترجح احد 
المنساو بين بل المرجوح ععتی ان الساوي او الرجوح في اول الامر والتصور قد 
صر راجا في | خر الامرعند تام الميل اليه بدوام صورة الملائم وغايته وتا كد 
التصديق هلايته وقام الميل هوالارادة المزئية والجزء المرجح وقد قال الدواني 


| ان تصور المادتم والتصديق بانه ملاثم كلاما امر ضروزي و تلج في الصدران , 


لا بخلف فعل عن تصوره فان التصور یوجب الشوق والشوق يوحن الارادة 
الجزئية لني مي ام الیل ويي توجب الفعل قات هذا وم فاسد فان الاختیار 
۱ لس الاعبارة عن تعارض التصورات كل يبعث الیل الى طرف فيقع التزدد 





سب د ےا 




















لا معرفة حقيقة الذات الملية لمدم امکان ذاك ولمدم تکلیغنا بذاك قير 
فبذا هو الاختبار واككل ناتى* عن العل الذاتي انف والتكليف الزام بایقاع 
طرف بِعث اليه تصور مر التصورات المتعارضة المنضية لتردد فاذا تصور 


ها پارتی عل المكلف به فعلا وت رکا من اجزا“ تا کد قصورہ حتی یعظ التصور ۱ 


فارجح اسن قیقع و بندفع الراي‌صادرعن الفبیح فلا یقع فافیم سرما اشنا 
اليه ولا تلنفت من ذلط ف هذا القام وهناك اقوال في اول واجب غیر 
ما لقدم لم نوردها لعدم الاعتداد بہا( قولہ لعدم امکان ذلك ) اي لامتنا ہکا 
ذهب اليه الدزالی وامام ا حرمین والحکاء والصوفیة قالوا حقیقتہ قعالی الوجود 
المطلق عن كل قید واعتبارحتی: قید الاطلاق وما حصل نی ذهننا مقيد بقيد 
واعتبأر فلا يكون ذاته معقولا وقال الفارابي في التعليقات الاول بسيط في بغاية 
الساطة والتجرد مازه الذات عن ان تلحعها هيئة اوحاشية اوصفة حسانة او 
عقلية بل هو صري ثبات على وحدة وتجرد وكذا الوحدة الى يوصف با ليست 
شيا لحق ذاته بل معني ساي الوجود. وكذا الوازم التي يوصف بها فبقال في 
من لوازمه وي خارجة عن تلك الذات وكل ما سواه لا مكن ان يتوع ان يكون 
بذلك ارد اه وبذاك یظہرانہ لا یک ادراك کنهه وان ما حصل 
في ذهننا لا يكون في غاية الجردوالنازہ واماعدم وقوع ااەرفة بالکنہ فر خاصن 
بذاته تعال قال الفارابی نی التعلیقات الوقوف على حقائق الاشياء لس في قدرة 
البشر ونرن لا رف مہا الإ الخواص والوازم والاعراض ونجن لا شرف 
الفصول المقومة لكل واحد منبا الدالة على حقيقته. وفال في موضع 22 
لكان الاسسان لايمكنه أن يدرك حقائق الاشياء ولا سیا الیسائط منہا بل 
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امعرفة با هوالراد فقال اي عرف هو وان کان مرفوعا اجردہ من ناصب وجازم |] 
الا ان المعنى على لقديران المصدرية نو تسمع بالمعيدي خيرمن ان تراه اي: | 
معرفة الله تال بي معرفتك « الواجب » اي الثابت الذي لا يقبل الانتفا" في' 

حقه تعالى « والحالا » كذ اي المستميل. والالف. للاطلاق.«مع » معرفة 
(جائزنی حقه ) أي في الامى الاق الذي ينسب اليه ( تعالى ) فافهم وقدحذفه 
مرن الاولين لدلالة الثالث علیہ کا اشرنال (و) واجب شرعا علی. الکاف 
«دثل ذا » اي معرفة مثل هذا المن کور من ااواجب والسقیل والمائز اي نی 
مطلق ما ذ کر یقطم النظرعن الحقائق والادلة ( في ق رسلا) بسکون 





افا پذرگ لا زما او خاصة من خواصه ولا کان الاول. سان وتعالى ابس 
الاشیاء کان غاية مایکن ان يدرك من حقيقته الاثم وهو وجوب الوجود 
اذهو اخص. أوازمة اه والاحاديث الدالةعل. عدم وقوع معرقة الله بالكنه 
کنبرة مثل قوله عليه الصلاة والسلام سعنانك. ماعرفنال حق معرقنك 
وتکزوا نی الا الله ولا تمكرو في ذآت الله نل لن دروا قدره" وقال 
ابو بکر الصدیی رضی اللہ تعالی عنہ !لیزعن درك الادرا ادراك وقد 
منہ الرقضی کر اللہ وجهه فقال التيزءن درك الادراك ادراك والببحث عن 
کنه سر الذات اشراك ية القاموس الدر اي بالتحريك اقمى قعر 
الني". يعني ان التجز عن غاية ادراكة تعالى ينا عن كال الادراك فانه 
لا صل الا یمد ادراك كال ذاته وصفاته وجعل العبرعين الادرالك مبالغة او 
امراد ادرك اهز عن نهاية الإدراك إدراك واإحث عن س ركنه اي عن الاس 
ا مني الذي هو كنه الات اشراك اي مؤد الى اعتقاد غير الواجب واجبا اي 
اوان البحٹ عاذ کر اتاع للبوى واتباع الموى اذراد 








ع يس سس سے 





























۴ 
السين للوزن ( عليهم ) بكرا لمي ( تحيةالاله ) تما غم شرع في تمر يف الوا جب 
والتتل والجائز التي يجب معرفتها سيف حق من كر ومنه يعرف تمر ين 
الوجوب والاستحالة والجواز وقد قدمته ايضا فقتال «فالواجب» اي الات 
(العقل ) من ذات او صفة اونسبة «ما» اي الام الثابت الذي ٣‏ یقل 
الاتفاء» بلقصر الضرورة اي لا يقبل الزوال « في ذاته » اي بالنظر أذاته له 






واطلب من الله معرفة ما ينفعك وهذا التدر يف اخصر واوضح واحسن من 
قولنا مالا يتصور في العقل عدمه وان اشر وهو قسان ضروري وهومالا يتوقك 
عل نظر واستدلال كاليز للهرم اي اخذه قدر ذاته من الفراغ ونظري وهو 
ها توقف على ما ذكركالقدم لله تعالى نحكل منعا لایتبل الانفاء لذاته 
« والمستحيل » السين والتاء زائدتان لتا کید « كل ما» اي اس من ذات او 
صفة ا وسبةمنتف (/ يقبل ) بكسراللام ( ف ذاته ) اي بالنظر لذاته[الشبوت) 
فهو ( ضد الاول ) اي الواجب لا عملت ان الواجب هو النابت الذي لا يقبل 
الانتفاء والستحيل هوالنتني الذي لا يقبل النبوت وخرج ما تعلق عل امه مالل 
عدم وجوده وعذا التعريف اخصرواوضح واصع من قولنا مالا يتصور فيالمقل 
وجوده وهوقسان ایض ضروري کاو الجرم عن المركة والسکون معا ونظري 
كالشريك لله تعالى ( وكل امر قابل ) في حد ذاته اخذا ما لقدم ( للاتناء 
ولشبوت ) فهو (جأئز بلا خنا) وهوايضاً فان ضروري کصوص ال رکه او 
السکون لجرم ونظري كانابة الاي وقذب ااطع ومنه الشبع عند الا كل 

والاحراق عند مماسة النار من کل حکم عادي فانہ جائز عالی والحاصل کاقررہ 
ین ان مثل الاحراق عند مماسة الناران نظرتاليه من حي ثأذاته بقط اللو 


الشي* 1 خرنفرج ما تع عل الله بوجوده « فابتهل» بكسراللام اي تضرع" 
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عن التكرر فهو حك عقليلانه دن الجائز النخاري لان الل اذا تامل في وجدائية 

الله تال واه اقا الختار المنغرد بالاتجاد والاعدام ۴ ان الافعال كلبا لەتمالى 

وحده ولا تافر لا سواه خلا أن غاط وجعلها من الإحكام الواجبة المقلية الي 

لاکن اتک کا فاسند التأ ر لحوالتاراءا بالطبع او بقوة اودعت فما وان 

نظرت اليه من حيث ككرره على الس سی كا عاديا وقد لت ان رکه 
والسكرن میرم بحم ان ینل بھا لاقسام الك المقلي الثلاثة فالواجي تيوت |أ 
احدها لابعينه للجرم والمستحيل نفیها معا عنه وال جائز توت احدها لبا صوص 
فان قلت التعر ين ماهية وكل للافراد فكيف لصح اخذك لفظ کل في تمر يف 
الستتل وا لماز - قلت لظ كل هنا زائدة ارتک! الضرورة او ان ما ذ کر ضابعط 
لا تعر ريف الا انه يشير للتعر يف فتسميته تعر يعَا مجاز وانما عبرت بالشبوت والانتفاء 
دون الوجود والعدم لتشملالتعار يف الاحوال عل القول يها ككونه تعالى مالا 
فانہا لالتصف بالوجود ولا بالعدم وهذا من جملة الاحسزة التي اشرنا لما فتدبر 
ولافرغ من بیان اقسام للم المةلي ووجوب معرفة الله تهالى على کل مكلف 
اخذ ني ببان التاریق الموصل الى هعرفته تعالىوهي حدوث العام فقال (ثم ) بعد 
ان عرفت انه يجب على كل مكاف شرع ان يعرف ما حب سيف حقه تما ونا 
اسيل وما يجوز( اعلن ) بنون التوكد الحقيغة وتن المل معنى التصدیق فمداء 
بالباء فى قوله ( بان هذا الم ) ميم اجزائه مي بذاك لانه علامة اي دليل 











( قوله فاسند التأثير احم ) اما دن اسند النائ لله تعالى سيب تلك القوة 
كالغزالي ‏ والسبكي فلیس بغالط وسيأتي الكلام عند قول المصنف ومن يقل 





سا رده 


جآ چس سس تس تحص | 


ges‏ 2 مات وات ودر جمد و 























۷ ۲ 6 
عل وحود ضائعه وني التعبير باسم الاشارة اشارة الى ان حقائق الاشاء ناحة 
وان انعم بها *تحقق وه وكذلك عند جيع الال الا السوفطائية فقد خالفوا في 





ذلك وئم فرق ثلاثة عنادية يقولون لا ثزوت للقيقة من الحقائق وانماهي اوهام | 


( قوله اشازة الى ان حقائق الاشیاء ثابتة ) حقيقة الثىء وماهيته مابه 
النيء هوهواي ما به الشي؛ ذلك الني» فالباء للببية والمعيران للشي“وامراد 
باشيء هنا مایم ان بعلم وخبرعنه ولومحازا او جريا عل اعد الذاه فى 
لفظ الثىء دن انه عل غير الموتجود او اراد به الموجود والممنى الامر الذي 
بسبه الثيء الوجود هو ذلك الثي» اموجود المتازعن تجيع ما عدا وما دا 
الا الماهية فان قل لا مغايرة بین الشي» وماهیته جتی بتصور ینها سبية قلت 
هذا من ضيق العبارة والمقصود انه لا تاج الشيء في كونه ذلاك الغي» الى 
غيرها وعذا کتولم ا وه ما یقوم بنفسه اذ لا مغايرة بين الشي» ونفسه حتى 
70 الماهية هي 
الامر الذي بسببه الش* هو ذلك الاءر ؟هنى انه لا يحناج في ثبت ذاك الامر 
له الى غير ذلك الامر ا يستفاد من لقدی الجار واجرور ( قوله وات الغل بها 
محقق ) اي با قاق ٠ن‏ تصوراعا والتعدیق ما و باحوافا قق فاللام نی 
سك لاستغراق انواعہ لان الاستدلال علی الصانع وصفاته الذي هو المقصود 
من الم با یتوقف علی تصورالقائق والتصدیق شوتمافي نسہا وتوتاحواطا 
لا كالامكان وا مدوث «قوله وم فرق ثلانة ام » الذرق بین مذھب المنادیة 
والعندية ان المنادية يتكرون ثوت المقائق وتيزها في ننس الاءر مطلقا بتبعية 
الاعتقاد و بدوغا و يلزم من ذلك ني الحقائق بالرة لام ادا ل تکن مقوزة في 
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30 
وخالات کالذي يرى في المنام وعندية یقولون الشخص عند اعتقاده حتی لو || 
اعتقد ان النارجنة او بالعكس لكان كذلك واللااادرية يقولون في كل شىء || 
لا ادري حتی انه یشاک في .نفسه وني شک وتوضیج الرد علیہم مذ کور فی 
الطولات شم فسره بقوله «اي ما ».اي الشيء الذي هو( سوى الله الملى المالا) 


نت له عل القطم فهو منصوب على الماح والقه للأطلاق مر الواهر 
والاعراض وا لجوھی ما قام بتفسه والعرض :ما قام بغيره من الجواهى كالالوان || 
« من غير شك » متعلق بقوله « حادث »اي موجود بعد عدم وهو خبران اي || 
ان حدوته غير مشكوك فيه ان تال او أن المراد انه چب له الحدوث کا عب || 


نفسها ارتفعت بالمرة فالحقائق عند كالسراب الذي نيه الغلا ن ماء لیس لہ ا 
ثبوت في نفسه ولا بتبعيت اعتقاد والعندية يتكرون ثبوتها وتيزها في نفس الامر | 


|| مع قطم النظر عن اعتقادنا يني لوقعم النظارعنه ارتفمت المقائق في تنى أ 
|| الامر بامرة لعدم بقاء تيز بعضها عن بض تكم یقواون بقبوتها ونقررها في نفس || 
|| الاءر بحسب الاعتقاد و بتوسطه وهذا كا ذهب اليه المصوبة م 


رك تصويب || 
مذهب كل مجتہد والمق انه لا طريق الى المناظرة ٠خ‏ حؤلاء الذرق. الثلاثة 
خصوصا للا ادرية لان جميعهم لايعترفون بعلهم ليثبت به مجهول بل الطريق || 


ا| تحذیہم باانار لیمئرفوا اويحترقوا ( قوله ان تأمل ) براده التعريض بالمکا: || 


القائلين بقدم بعض العالم بالزەان بناء على قوم ان الل عله الەل وحاصل تفصیل || 


مذھبہم المشبور في ذلك ان الواجب ككونه واحدا من کل وجه لايم در عنه 


۱ الا واحد فاول صادر هو اامقل الاول واذا المقل ثلاث اعتبارات ۱ جوب 
| بالشر واعتبارالوجود واعتبار الامکان بالذات فصدرعنه بالاعتبار الاول عنل 






























حاشية ۶ :۲ ۱6 
ان و بالاعتار الثاني نفس و بالثالث فلك اول وهكذا الى المقل. الاشر اذ لم 
يكن علة لمق نخر ولا لفاك آخر بل هوعلة في جوف فإك القمرمن مواد 
العناصر وصورها وصور المنصريات وسائر الحوادث عند قام الاستعداد. واورد 
علیہم الامام الرازي ان هذه الاوصاف اعتبارية في التحقيق فان کفت: ف 
الغایرفلہدا الاول ايض صفات اعتبارية سلبية وثوتية عندم بدليل انهم 
انتوا له تما الختبارا بالعنى الاح امغر ندم بان شاء فەل‌وان لم یشاء لم يفم 
فله تعالى ارادات مسراة عددم بالعناية الازلية فيجوز ارت يكرن علة للملولات 
المتكارة باعتبار تلك الارادات وسائر الاعتبارات من غير خال قي قاعدة ان 
الواحد لا يصدرعنه الا رواحد والفرق بين اعتبارات المبداً الاول واعتبارات 
العقل الاول مثلا تحكم باطل على أنه لاع ان تكون العلة ادفى بحالا في الوجود 
من العاول فلا یکرت الامر الاعتباري -إة لهوجود الخارجي واجاب بعض 
الحققون بان الختار دن مذهبهم استناد المعاولات التكثرة الى الامور اللوجودة 
دون الاعتار ية العقلية التي في تات الاوصاف الثلاثة فان استنادها الى تاك 
۱ الاعتبارات لاس تحقیق مذھبہموان اشترنی کت وذاك التق ق بان يصد عن 
]| (۱ )یلید الاولزب اي امتلالاول وعن( ب) ال الاول (ج) 
اي الم الا وعن حموع ( ۱ب ج )اي عن‌جموع هذهالوجودات للانقینی 

ما لطلق عليه حموعما حقبقة او ازا بان يرادا .أمنه ( د ) اتي الفلك الاعف 

التکثر فيذانه بان يصدرعن مجموع (1 ب )ننسهالجردة وعن جموع ( ب ج ) 

هیولاء وعن‌تجموع (۱ج) صورته الجد.ميةوعن مجموع ١(‏ ب ج ) جقیقه‌صورته 

النوعية حتى تحصل معلولات متکارة مي امقل الاني ونفس الفلت واحرائه 

الثلاثة في مرتبة واحدة من الوسائط اي بواسطه واحدة بتي العقل الاؤل 











۲۵ 6 
الصادر عن المبدأ. الاول هذا توضيح ما قاله البعض المدّكور وهو مبني على 
ان الجموع موجود خر سوک الاخاد وارن بعض البموعات جز* من بعض فانه 
ات وراء الاحاد اثلاثة ادبع موحودات متبابنة الا ثار ثلاثة منها فائیات 
وواحد منها ثلاني وجع لكلا منها علة لوجود | خرمباین لساثر الملولات وجمل 
الائات داخ فى جملة النلاثٔة کذا بڑخذ من الدوانی وحواشيه ومراده عض 
الحققين الحقق الطوسي في شرح الاشارات لکن اذا راجعت عارۃ الحقق نی 
شرحہ کور یتضح لك ات ما قالہ الحقق لبس مبذيا على ما فهمه الدواني 
و بمض‌حواشبه فانہمان ارادوا انیکون'حجموع تحقق زائدعن تحقق اجزائەفلا 
نسل باه قول الحقق علیہ اذ قول اق یۃوقفعلی ان لکل من( | وب )دخلافي 
تحقق( د )ای کل مھا جز عله وهذا لا يتوقف الاعل وجود ا ٤ووجود‏ ھ پ٤‏ 
فقط لا على ان یکون لما تحقق ثالث وان ارادوا بتحقق المجموع تحقق نفس 
الاجزا* فبذا مالا نزاع فيه لاحد وبناه عليه ظاهر اذ مالم يكن «اوب» م 
يصدر عنها ثالث نم ما يظهر من عبارة المحقق المذ كور وغيره من ال كاه من 
قسعة المعلولات الى صادر عن الإول بلا واسطة وهوالمعاول الاول وصادر عن 
ااواسطة وهوما بعد العلول الاول هوما اشخ‌رعن الفلاسفة وهو خلاف الغقیق 
من مذهبهم نشأ من مل تلك العبارات المتقدمة والتحقيق من مذهبيم كاحتقه 
الحقق المذ كور والاهام الزازي والجلال الدواني . وغيرثم من الحققین ١ات‏ 
لا مؤثر سيف الحقيقة وق الام رالا الله تعالى وانکان قد بظیر نيبادیه 
الظر صدور الاشیا" غن غيره وان هذه الوسائط. والاسباب انما كي من قبل 

الشرائط والا لات وفمل الايحاد والتأ رانا هولله تعال وحده بل ليست غند 

التدقيق من الشرائط ولامن الاالات بل هي من مترات وجود المکن کان 


حاشيه 


























حاشته ۴ ۲۱ ۶ 


المکن جموعها عند التحقيق وكانها داخلة في ذات الممكن ووجودها جزه من 
0 الشعاء ما فيد هذا الحقق اي بضبة چیع 
الافمال الی اللہ وحده مباشرۃ وشنع الطوسي علی من نقل عنہم خلافه لکتہم 
لاینکرزن توقف ایجاد بمض المکنات على العض الآ خر لنقص في ماهية 
اللوقف فصناج ی تم لوجوده فلا بد من ان بوجد الواچب هذا الثم حتی 
يوجد هذا المكن وذلك كالعرض المتوقف وجوده على وجود تحله والكل الموقوف 
علن وود الجزء وما بنجو وهذا ولا شك ان انكار التوق فيمثل هذا سفسطة 
ظامن: لا تلّق بالعقلاء وظاهس مذهب الشیخ الاشعري من نفي التوقف راسا 
نفی ما ئته الک" من التوقف عل وجه ما ذ کروان کان حتيقة مذحبهاازي 
حب مل ظاھرہ علیہ کا حققہ الامام الزازي نی غبر موضع ان جنس التوتف 
لا يتكره بل توقف بمض الوجودات على يعض واجب ضرورة لنقص في ماهية 
الکن لا لز واححتياج من الفاعل على ان المحقق المنصف .لا ببالي ان يقول 

بتوقف بعض افعال الواجب على إعض -فان هذا بنزاة توقف ارادته على عله 
مثلا وتوقف جع صفاته على الحياة والكل له سبحانه وتعالی فک ان التوقف فی 

هذا غير مض رككذا توقف فعله على فعله الا خر لايضرفانه لم يدوقف في الحقيقة 

ونفس الا علی ما سوى ذاته فلس في مثل هذا التوفت رانحة اللقص اصلا 
وعلى هذا ينحد تحقيق مذهب الاشعري مع تحقيق مذهب الما وخيئذ 
فلست مستلة الامجاب والاختبار وقدم العام وحدوثه من أوازم هذه المسئلة 
وعل کل حال فقد ات ق كل من الاشعري والخيا* عند اولي التحقيق على ان 
الواجب تعالى فياض دامًا لايحجب جوده عن المستق لا وخوبا عليه بل فضلا 
منه واحباا خض الجود والكرم وفاعل لكل شي* لا يشاركه غيره يف ایجاد 











و موات 
یدنه القدم فلا یرد ان حدوثه لا بقول به الفلسق وحقيقة الشك:التردد في 
الطرفين على السواء وعراده به هنأ مطلق التردد الشامل للظن وهو الطرف 


|| اراج والوم وهو الرجوح ( مفتفر) ال موجد بوجده من العدم وهوخبر ان 
| لانم الاول اذ اللمادث لا يكورن. الامفتقرا ابتداء ودواما وفي الحقيفة هو 
۳ يشير الى نتيحة القياس الذيصرح بصغراه وطوی کبراه ونظه مکذا الا 
|| :حادث وكل حادث فهو مفتقر الى حدث ينتج العالم منتقرالى حدث اما دليل 
|| کون العام حا « فلانه قام به » اي بالعالم يعني باعتبار بءضه وهو الاعراض 
« التغير» من عدم الى وجود ومن وجود الى عدم وذلك اما بالمشاهد ةكالاركة 
|| شي من الاشياء لكال قدرته وموم قبره وان. کان قد يتوقف وجود بمض 
|| المکنات على وجود بمض | خرل! انه من تهات وجوده فتوقفه عليه لاحتياجه | 
|| في <: وثه اليه لا لاعتاد من الواجب عليه فلا قصور من طرف لواجب بلالتصور 
|| من طرف المكن فلا خلاف بین القولہن الا ما کان من تمبیر لفظی لا یمتد بہ 


فی ما یتعلق بالاعتقاد وانا اطانا عليك في هذا القام تکونه مرن مهات 


+ 


| الباحث ولتقف على بطلان شبه اسالکین طرق المنادالذین يأ بون سواه ولا 
]| يتصفون و يدعون انهم اهل سنة. وثم للبدعة ناصرون وماذا یضرنا اووافقناعلی 
وا أعتقد جميع اهل العم فافہم ولا لقاذ ( قوله فلایرد ان حدوثه لا بقول به 
الفلسني ۹ ان التکلمین عل ان کل ما نی العا حادث بالزمان فلا يء منه 
|| بقدع وعل ذلك ايضا بغض الفلاسفة الاقدمين والاسلاميين واكثر النلاسفة 
اعات بمض العم قد اي ازلي واستدل القائل. بذلك بان من المسلم عند 


المتلاء ان المكن يستميل ان يكون له من نفسه وحود لان العدم له في ذاته فلا 
يكون له الوخود بدون امرغير ذاتة یفده الوخود والالزم رج احد الساو بین 



























١ ¥ ۲۸‏ 
بعد السكون والضوء بعذ الظلة والشواد بمد الباش وا برارة بمد البرودة ال 

غير ذلك والعكس وام بالدلیل وذلك لان ما شوهد سکونه اد على الذوام 
كالجبال اوحركته عل الدوام کالکوا کب جاز ان یثبت له المکس اذ ی ق 
بین حرم وجرم وادا جاز عدما امتعال قدما لان‌ما نت عدمه اسال قدمه 








على الا خر بل المرجوحغلى الراجع بدون مرج وهوال بلضرورة فلا بدامسکن 
من امس غير ذاتة برج وحوده على عدمه وهوما يسمى نالعلة التامة ثم ان من 
ال حال ايضا ان يتخلف المكن ء عن تقام علنه لانه انلم يجب عند قام علته فلم 
يوجد عندھا مم ثم وجد في زمان تفر فان وحن بدون حدذوت ارات موی نا 
فرض قام العلة فاما و-وده من ذاته وقدمر بطلانه او من العلة التامة المتقدمة 
عليه فيالزمان وي كائنة في كل حرء من اجزاء الزمان فلیس وجوده بپذه ال 
في حزء من الزمان اولى من وحودہ فی جزہ آآخر منه فاذا لم يوجد عندوجودها لم 
یوجد اصلا اما المج لوجوده عند وحودها فر وكونها في ذلك الزمارت. فان 
ع تآخر وجوده عن وجودها فقد صع الى غيز الهاية فلا يكون له وجوذاصلا 
لان المفروص انه لم بتجدد شي» سوی ذات العلة وقد فرض ان ذاتها تكن 
مرجعه بیردها والا لوحب وحوده معبالاستالة ترخخ العدم ارت على الوحود 
الذي صار راجا بذات العلة حائذ وان حدث بحدوث شي؛ آخر سوی ما 
فرض عام العلة فقد كان الام غير قام لماء حز من العلة وهو ما خدت عند 
حدوثه أذ ادلم يكزا ما کان لہ مدخل في حدونه هذا خلف و بل فوجوب 
ان يكون الملول عند قام‌علته بکاد ان یکون E‏ ومع ذلك هواءرمتفق علیه 
بين التکلمین واللاسفة وید ان تقر هذا قال فلس نی الم كور لايخلواما ان 












٣ہ‏ 
الاجرام والجواهر لعدم انفكا كبا عن الاعراض الحادثة وكل ما لا ينفك عن 
الحادث فهو حادث فظبر ان جميع ال من اعراضه واجرامه وجواهر» حادٹ 





يكون چیم ما لا بد منە من فاعل وشرظ ودفع مانم ال غبر ذلك من الاموز 
اللازمه مود مکن ما حاصلا في الازل اولا يكون ذلك حاصلا فبه فاذا 0 
الاول ثبت الطلوب من ازلية بمض المکنات لوحوب کون العول مع علته 
بالزمان > سبق ولکون العلة هنا ازلبة فالعاول ایضا ازلي وان كان الناني فاذا 
حدت مکن ما فاما ان یکون حدوثه بدون حدوت امراخرسوی ما كان غير 
ام العلة فیزم ان یکون حدوثه بغیرقام علته و بلا مرجم وھو عحال ما سبق ‏ وانا 
ان يكون حدوثه يسبب امر اخر فيكون ذلك الامر متم العلة فنقول اما ان يكون 
ذلك الام الزي‌حدث وتر العلة وحوديا اواعتبار يا اوعدما هو رفع انم والمائع 
الذي ارتفع اما ان ن یکون‌وجودا ارتفع بالعدم اوعدما ارتفع بالوجود والاعتباري 
لابد آن یکون له منغ انتزاع “وحود في في الخارج وایکون حدوثه محدوث معا 
انتزاعه‌لانالاعتباري امحض الذي‌هوا مراختراعی لاضلح ان یکونلہ اثر نی الوحود 
ولا في العدم لانه تیم لفرض الذهن واختراعه ولا تعلق له بالاموراقيقية کا 
هوظاهر وعل چیم اللقاذیرالسابقة يكون الامر الذي حدث وتم العلة وحوديا 
او مستازما اوجودي فتبحث عن تام علته فما ان یکون ازلی فازم ازلیته کاسبتی 
وقد فرض عدم ازلیته هذا خلف واما ان يكون حادثًا فنتقل الكلام الى علته 
حتی یازم التسلسل في العلل المكرتبة الموتدودة . لان کل واحد منہا يجب وجوده 





لوحود الاخر لانه قام علته والتنلسل في الامور التربه الوحودة حال وحاصل 














و 


اي موجود بعد ات يكن واما ليل كو نكل حادث قرو مفتقرالی موجد 
بوجده قلانه صنمة بدينة حکة الالقان وکل ما کان کذات فل صانم اذ لوم 








کلام هذا المستدل انه يلزم .احد "امور ثلاثة اما ازلية ممكن ما وهو المطلوب 
واما حدوث اا مک دون قام علته واماالتسلسل في الامور الذ کورة 
والاخيران تعالان فتعرن الاول قلنا ان ما استدلوا بدعلى قدم بمض العملایقوم 
06 قدم شيء منه. فان لنا ان نختار الشق ااقائل ان سم العإتحادث فان 
الزقونا بالمُسلسل التزمناه وقلناہ ومنمنا استالته لانه مم ذلل الى الان علی 
استعالته وم برهنوا به عل دلك لیس عنید فان تکافی» التضایمین معقق عل 
فرض عدم التنامی من طرف الیداء کیا أن تليق المبداء عل الیداء لا يقتفي 
ظبور الزيادة في طرف لا تا کا ان نا «ندوحة عن انطباق كل واحد من 
احدى اللسلين على كل واحد من الاخرى ولا تازم غل ذلك محال لاتحناء 
الط وجواز کون الزيادة في الاوساط الى غير النباية ولنا ان نختار الشق 
القائل بان تام العاة حاصل في الازل ومع ذلك لا لمزم ازية اأیکن الماول 
وذلك لما لقرر في بحث العلة والمعاول من ان ااەلة اما تفید وجود الملول بهد 
ان تحوز ہي وجود ذاتها وكون الممول معہا نی ! ن واحد يستلزم ان يكون العلة 
والمعلول كل والحد منها قد جاز وجودء مع الاخر فلا أتحةق افاذة العلة وحود 
المعلول فلا .بد «رح » من ان يكون وجود المحاول في لان الثاني لوحود العلة ولا 
يازم عليه محال لان التذلف الخال م دل عليه الدليل السابق انما هو التذلف في 
الزمان بحت يمع بين العلة الول امد يصح ان يقال فيه ان الجزا الاجر 
منه لس او من التقدم بوجود العلة فه دونه وحيث ان ألعلة ها ازا 





KS %‏ 
۱ يكن له صانع لازم ان کور عدتث 0 ۶+7 ۱ 


]| یکون وجود الماول تي الان التالي لله للازلي الذي فيه العلة بدون ان یفصل 


بين العلة والملول آمد ولا مدة وا لان الذي وجد فبه ااعلول هومبداء الزمان 


|| المنتزع من الموادث فالملول الاول. دو اول حادث ینتزع منہ بالقیاس ما بعدہ 


امتداد الزمان وهذا ظاعی ان انصف یل ارت ذلك ما پفید الکاه في مسئلة 


۲ | ارباط امادت بالقدم بدون اشکال و بهذا يتبين لك انه لم يم دليل على قدم 
| شيء من الما واما دلیل حدوثہ فلاتا لا تعقل من معنی الملة الاماهو مفيد 
از الوجود لمعلول ولا من امعلول الا ما هومستنید الوجود من الهل2 وهذا شئ* 
|| یاه ےم ایضاً ومن ان ایض انه لا بد ان تکین ذات العلة مایت رات 
ا ااماول حتی تازالمید والستنید و تحقق کل منها و یتصور ببنها الافادة || 
| والاستفادة وهذا ضروري و يقبله الخصم اتا فانهم: قائلون بالتغاير بين ذات || 
| اراج وذات امک تایرا تما ولا شت ان الستفید. بذاته مساوب عنه 
|| ما انتفاده بر 
| الاستنادة وتکون الافادة تحصیلا ماصل وهوعال ولس المناد في هذا المقام || 


غيره قبل الافادة اذ لوكان واجبًا له أن الافادة لم قق 


نے و 


إ|. الا نفس الذات المخللة. ووجودها واذا كان المقاد ملو قبل الاقادة کان || 
|| الذاث المماواة مءدوماً وافادتها اخراج لما مر: 


العدم فصار معنئ الافادة ها 


له 


|| اخراج المكن من الغدم الى الوجود والاخراج من العدم يستدعى سبق العدم || 


5 ھن مکی ونغلول الا وقد سيق بعدمه على وحوده 'سبعية لامع مع 


| المسبوقية لانه لواجتمتا لزم کونه رجا من العذم في. حال كرنه لم يكن فيه 
ار اي‌فی حال وجوده فیکون اخراجه من الخدم تحصيل الحاصل الخال وباجلة 
























¥ ۲ #۷ 


التساو پین اعنی الوجود والعدم على مساويه بلاسبب وهوحال لما يازم عليه 





البداهة شاهدة بان افادة شيء ي٠‏ في ان کون ھذا الٹی الناد حاصلاً 
اتير فا هوتحصیل حاضل تحال فلابد ان يحتق ند ان | یکی له 
فيه المفادحتى يتصور الافادة والاستناد ادة وایضا قد علت ما قدمتا لاف ان الما 
لا ید العلول وجود ۴ ما الا بعد ان تحوز هي وجود ذاع| وحيائذ يجب ان يكون 
وجود المعلول في الان التالي لوجودها و يكون ني ان وجودها معدوما و يسبق 
عدمه عل وجوده سبتية لا تجتمع مع المسبوقية وهذا ما نی مرن ال حدوث 
الان ج العام تحصل من هذا ان الدلیل القلي بوجب آن یکون وجود 
العلة عقلاً وخارجا متقدما على وجود المعلول كذلك وان يكرن وجود المعلول 
ف الان التالي أودود العلة ولا جوز تاخره وهذا معنی مقارنة العلة لامعلول ف 
ال بدون ان ل ازم حال فانه لو تاخر وجود العلول عن الان التالي اوجود 
العلة ول يوجد فيه ل الحال الذي استدل به النلسني كا سبق وان وجد المعلول 
في ان وجو العلة نم الخال الذي هو تحصيل الحاصل حسب ما فاتا وبذلات 
ثبت ان العا كله حادث حدوثًا زمان] وهو المطلوب ثم انك اذا تامات فیا 
قلنا وقالوا على وجه ما سبق ورجعت الى ما قرره المتكلون من ان اازمان ام 
اعتباري ينتزع من المواذث المتعاقبة وانه امتداد ينتزعه العقل منها من مبدائها 
ال 00 بحیث یز العقل ھذا الامتداد ظرفا لوجودها من الميداء الى 
المنتعى علت ان الرمان على مذهب المتكلين القائلین بحدوث الم بازمان 
متحقق قبل الافلاك بنازعہ المقل مر . اول حادت عتدا منه کے 
|| الموادث قا هن حادث الا ووجوده وحدوته مقارنا لجز می اجزاء ذلك الزمان 














۱ س اجتاع الشدين اعنى المساواة والتیجیح بلا مجح على انه يانم عايه || 





ونت ال ماو الك د أن الزمان در رك افك لا ذلك ا 
الامتداد الفي یمه التکامون زمأنا وان الزمان عل ما قالوا لا يتحقق سابقا || 
| عل حرک اللات اذ هو متدارها وعققه متاخر عن تعققهاعلت ان ماکان |] 


|| وجوده غيرواقم في ذلك الزمان الذي هومقدار حركة الفلك وخارجا عن || 
| حط لم يكن زمانا كالزمان نفسه وما تقدم عليه وان كانت تاك الموادث 
| مترتّة متعاقبة بەہر الزمان المذ کور وما کان وجودہ واقا نی الزمان بالەنی الذي 


مر کان حدوثه زمانيا وجيع الحوادث الواقعة في ذلك متعاقبة مترتبة 


| بالزمان وان کان یع الحوادث تعاقبِ وترتب :فی ذاتا بغیر الزمان ایق عندم || 


کالدجی وال لسرمد على ما ينوه و بهذا يتضع لك ان .لا شببة لاحد ني ان میج 


۹" ۷ ۷٣ 


في ذلك متعاقب بالتقدم والتاخر و ينشأ من ذلك امتداد ينتزعة العقل منها 


۱ وتكون يي ۳ انتزاعه و لعتبره المقل ظرفا لوجودها وواقعة فيه وهذا ا 
|| ما سميه المتكلون بالزنان والككم فقط لا يميه بالزمانككن لا ككر تہ || 
]| لتق مشاه مات سرت ک وعدلت عن طر یق العناد الى طر يق اأ 


ان ۶ن٢‏ 
السداد علت ان حدوث. العام الزماني الذي يقوله المتكلون و بعض الفلاسفة 
الاقدمين والاسلامين مما لااشك فيه عند احد وان قدم إعض العالم معنى ازليته 
کا قال به اکثرالفلاسفة لیس معناه الا كون وجود ذلك البعض غير واقع || 
في حيطة ازمان الذي هومقدارالمركة وهذا يشبه ان يكون امرًا اصطلاجاً 


تکیت وا یع متفقون على انه نستحيل ان یکون المکن مصدرالائر من الاثار 
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۱ برخ الاضعف عل الأقوى لان الال فيه العدم وهواقوی من وحوده دنا 
دو الإرهان اث بود نہم فی بان حدؤث الفا م وافتقارہ الیٰ صاع واگ ارت 


لانه اذاتة عدم اذاه والمدم لناته لا إصدر عنه وجود لذاتة لان الفاقد للذىء 


لا فکن أن يقيد ذلك الشىء بل الوا ۔ جب استناد الانارا جع لاواجب هباشرة. 


وهو القدیم الذي لا اول لوحوده ولا 0 رات بقارن وحوده وحود مکی 

ال اوجود ما سواہ فكل ما سواه مسبوق ی بالعدم وإذلك نقل بعض 
التاخر ین القول محدوت العام عن جيم ا کا الاقدمين وادعئ غلط الناقلین 
اقدم عنهم في فہمکلامہم فبصر ولا تشعر فان القام مقعضي للاطالة ( قوله 
لان الاصل ضا ) اي انه عارض الممكن ن من غيد تارام خارج بخلاف 
الرحود فانه خصل بر الغیر فا حصل وحوده تفر الشردون عدمه:فاذا حل 

وطبعه فبو ييل بالطبع الى جانب المدم اي. الى امقارنة لملة العدم وا لد الاد 
انعدم المكن 000 0 مدخلية ام خارج اصلا والا لكان العدم مقعضي 
ذاته من حيث يي في ان المنكن مینما وهذا مذهب البعض وذهن ا ہو 
.الا ستوائھا لان غابة 0 ر لقدم المدم واشتراط الوجود به ولا بازم من 

ذلك ان يكون اول بذات الک ن وفیه تظر فتامل ( قولة ولك ان ) في الاول 
الشهوراشت اول الحدوث وترتي عليه الافتقارالى الصانع وف هذا الثاني 

الیک یکا هو ظاهس قلت قد اعقد القوم. في اثبات الصانع القدع على بطلان 
التسلسل مع انه يم یقم بوهان عل بطلانه وما د كروه من التضايف والتطابق 


غير نامك دغل > دن تق واذا لم یق ہم دلیل عل بطلان التسلسل 
فسق احعالای اثات الماع الواجت فان ال آن ببطل بدلل حدید ودون |0 





| المز پزوذاكلان بعضه علوي و بمضه سل و بعضه نوراني و بعضه لانيو بعضه || 
۱ خار و بمضه بارد و بحضه مرك و بعضه سکن و بعضه لطف و بمضه کتیف 


| و بعضه شوهد وحوده:بمد عذمه و بعضه شوهد عدمه بعد وحوده ال غير ذلك 


ِ عل احصائها فدل عل انه مفتقر الى هد ػخصص خکہ كيم خص كل نوع ببعض الجائز ۱ 
ا عليه فيكون حادثا بعد عدم وان خالقه تا معاول الەلۃ || 
ا| ومطبوع الطببعة: لا تاف على فرض تسلیه قال تمالی ان في خلت السموات |] 


]| ذلك خرط القتاد واستدل بمض الحققين عل اثبات الواحب بدليل قلیل الکانة أ] 


|| سرج محال والثنية نظلر ية وي. ان ایکن لا بخ ان یکون مصدر الاثر من | 
]| الاثارؤذلك ان المكن بعد تصوره حق التصور لیس له قبام الا قیام موده 
۱ ومولذاته عدم والعدم لذاته لا پضدر عنه وجود لذاته اذ الفاقد للی* لا يعطي ۱ 
|| ذلك النىء ووجود مكن من المكنات بديهي وقد علت انه بمب ان یکون || 
| مرج ولا بم ان یکون مکنا فلابد آن یکون واحبا فتامل ویکن ان یستدل ۱ 
ا سم 77,0 ان قال لو 








۳ ات ې يقال انه الذيقبله ولك. أن نسأ لعن منبع هذا الوجود الغير المتتائى 
!| قبل هوذوات الممكنات کف ولیس ا من ذاتها الا العدم فكان وجودذوات 





> ۵ 


قستدل علی حدوثة بکونه انواع مختلفة واصناقًا متباينة كا يشير الیه ای القران 


وکل نوع هن هذه الانواع مشحمل على اصناف وافراد وصفات لا قدرة لاحد ا 


خفیف الونة یذنی علی مقدمتیر احداها بديهية وهي أن ترجح المكن بلا || 


ت سلسلۃ المکنات ا ی غیدالتہایة فانا لا نسئ لعن سيب حادث حادث الى 


المکنات من موجود خارج وليس. الا:الؤاجب: وهو المطلوب فان اامکنات 



















































|| والارض واختلاف الیل والہار لایات لاولی الالباب اول ينظروا في ملکوت ١‏ 
اسجوات. 





والارض وما خلق الله من شی الى غير ذلك من الايات ( حدوته || 





]ا وحودہ بعد العدم (٢‏ لعني ان حدوث العام عبارة عن وجوده عد عدمه خا | 





















۱ لابفة فانہم ذهوا الى قدمه ومع ذلك اطلةوا | القؤل بجحدوت ما موی ع الله ۱ 
۱ 1 ا الفيرلا معني سن العدم عليه ومتقد ذلك كافر. |/ 
!| باجماع المتلون ( وضده )اي خدد الحدوث اي مقابله يني عدم اولية الوجود | 
|| ( حواعی بادم ) ولا یکون الا اللہ وحد ہکا سأتی ولا واسعلة بینالحدوث || 













|| عل فرض عدم تتاهيهالم تخرج عن حد الامکان الذي دو عبط ائرة المدم ولا || 
|| عقن جلما جن ذاتها سوى العدم ولا يعقل لا وجود ءام تستند لام خارج |] 
| عنیا موجود وذاث هو الواج الابدی فا نستند لواجب لايدانه العدم || 
|| لا تکون موجودة فتامل بذوق سايم ومع ذلك فوجود واجب الوجود في عام أ . 
| الوحود. لاح لاحد بزع انه من اهل الاستدلال ان يكره واذلك ل خاف | 

فيه الاشرزمة قليلة لا يد بها اس الصية ولاتنایه انکروا القدمة الدونی | 
| البديبية وم مكابرون في البديعي ذلا نظر اليهم وقلا يوجد احد من هذه الفرقة | 















ا| الان ( قوله عدوثه وحوده بمد العدم ) وذلك بالاجماع فن حخد حدوث العام ا 

هذا المنیفبو اف لالكاره ما اججع عليه ( قول ولا واسطة بين الحدوث ال) |) 
.اي الحدوث بالتی التقدم والقدم الذاتی خلافا لمکاء حث افتوا الواسعلة || 
ا| وهوالقدم بالزمان وقد اورد امشي الصاوي ار بعة عشر شبہة نسبہا الہم واجاب || 
عنها وقي نسة يعضهال وا قر بربعضها ولق يريمض الاجوبةنوع تامل يل ر امطلع ۱ 
وني نآل القدم الزمانی عنم نوع اضطراب قال الغارا اي في رسال اع ین ۱ 











ا والقدم اذا علت انه يجب على كل مكلف ان يعرف ما يجب: وما !سمل وما 
۱ حوز لله الى وعلك الظر يو المؤصل: الى المعرغة 7 الوصف »اي 
]| اتضافه تعالى (اصفة ( الوحود ) وم ان نراد ۵ بالوصتك الصفة والاء 


|| اي بعض الصغات. الواجبة. له تعالى اذ الواحبات له تمالی كقترة لالتمصر فبا ||| ,ا 


|| الاجمال واما ماقام عليه الدليل #خصوصه فعس اعتقاده تفصيلاوهوثلاثة عشر ا" 
اا صفة وافندادھا بناء على مذهب الاشعري والحةقِن من ان المعنوية لاست ۱ 


| الرائیین بمبارات طو با ىا محصلہ ان افلاطون واراسط متفقان فی حدوث الما 
ْ حول ایا وقدم العالم قدا زمانا وئيات الصانع القدم الواجب بالنات تال || 
وشح الفارابي علی من نسب القدم الذاتی وانکار الواجب الى ارسط وقال في || 
!| امال والتحل انه حي عرت اقلاطون قوم من شاهدوه وثلذوا له مثلارسط || 


از ایک فی یجرد رمم ولا اوخاه ليدء ارسط في حدوث الام فافلاطلون | 
]| نحل حوا ادث لا اول ما فانك اذا قلت ان کت رفاو ای ۱ 
٠‏ لكل واحد وما ثنت لكل واخد وجب ان ثبت لاکل ویؤیذہ مافی تر ا 
۱ ابركايس من ان القول بقدم العام .وازاية الجركات بعد اثات الماع دارا 
۱ بالعلة الاولى انا ظبر بعد ارسعط خالف القدما , وابدع هذه المقالة ۱ 
|| ناه على قباسات ظنها حمة و برها ق عل متواله من كارن نن تلامنته || 


SY % 













لاتصو ير والتفسير اي بان ااصفة المفسرة بالوجود :( من واجبات الواحد المعبود ) | 


ذکرھنا لان صفاته تعالى الككالية لاتتناتى الا انه لا يجب علينا تفصيل مال یتم 
علیه الدلیل باخصوص بل الواجب ان فعتقد ات ککالاتہ قعالی لائتنامی علی 





وطاوس انه تال ان مد ازا واج لذاته علا یم لوماته كان فيالازل || 
































»* 
بل المعاني وان الق ان لا حال:علبه فالوحود عن ذاتالموجود 
لس بصيقة زائدة عله وق ده من الصفات تساج باعتبار ان الزات 7توصف 


به ف الم فقال ذات الله موحودة فلتامل و کن وحوده E‏ انه 
لا يقبل الانتفاء ازلا وابدا اي لا يكن عدمه لا م في تبر یف الوا جب برهن 





بضقات زائددعا 








وصرحوا القول فيه مغل الاسکندرالاذ فردوس وقرقوريوس كذا :في القسات 
و غالفه ماني ترجه ارسط ال ضا بعض الدھ یة ارسط 1 اذا کان 
الباري في الازل 5 ان شي: غيره ثم احدث العام فل احدثه فقال له ارسط 
١‏ تف الاحداشعه اما فعل ما فمل لانه جواد فقال الدهري فصب ان يكون 
في الازل لانه جواد لے الازل فقال ارسط معنى في الازل لاول له والقعل 
عضي اولا واجتماع ما لا اول وذي اول محال فقال الدهري فبل يبعال هذا 
لالم قال نم فقال الدهري اذا ابطلء بطل الود قال ارسط يطله صوغ 
الصيغة التي لا تحتمل الفساد وما في ترجمة قرقور يوس من انه اد ان حكاية 
ت الم عن افلاطون غير صميحة اذ ابس لا عندہ بد ان اق اصلا بل 
بدا ذاتي فقط فانظر ای اختلاف التقول ولا جزم بواحد مها ذوو المقول وقد 
فؤادك سيف هذا المبحث فاشك الله وحده فانه الاح 
( قوله ومسنی کر ون وجوده الل ) قال اادوانی وحوب الوجود عند تا 
تکون الذات علة نامة لوجوده وعند اللاسنة وطائفة من صتتی الک ا 
عون ودوده اه إي فيكون الوجود زائدا عل ذاته لازم من لوازمه عل الاول 
لان الل تارا ملول دون الثاني قال بعض الافاضل نقل الدوانی عن جہور 
اکان ن ان النات علة تامة لوجودها معو وما زمه من انه مخالف لذهب 


تقدم لك ما به برتاح ۵ 

















کو ای کہ 


:]| عل وجوده تعال بوحود صنعته جل وعلا فقال ( اذ ظاهض بان كل اثرن) 
اي لظبو ران العالم اتراي صننعة لا مس من انه حادٹ وکل اثر( هدي ) بفتح 
الیاء الى مؤشر» اي يدل على .صانعه اذ لا يعقل صنعة بدون صالم والاالزم 
الترجع :بلا مجح :وهو محال لمامر بواذا تلت ارت كل صنعة تدل على وجود 
صانمبا « فاعتبر» اي تامل في ماکوت السموات والارض ودقائق الم لتم 

بذلك انه الواجب الوجوذ المالك المعبود القادرالودود اللي العظلم العليم 
فج‌تدي الل نا خلقت لاجاه ثم ١‏ تارق الى وفون حبه وشکره فترتب على ذلك 
تحير ينابيع ا لمحكة من لبك ولقعد غ مقعد صدق عند ربك ولنذكرلك 
شين من ذلك لتقيس عليه غيره فنقول قال الله تعالى وني انفسكم افلا تبصرون 
فانت اذا نظرت ای مدا خلقك وجدت ربك سحانه وتمان قاد والذيك 


















الکاء وا حققین باطل فانهم ير يدون ان الذات بذاتها بقطع النظر عن جیع 
الملاحظات كافية في انتزاع المفهوم المشترك فتكون علة تامة في وجودها بهذا 
امعنى يخلاف الممكنات فانها لونظر لذاتا لم تكن كافية في ذلك بل لابد من 
اعتبارالفاعل اموز فما معا حتى ا في الخارج حتى ينتزع منها ذلك 
المفبوم المشترك وهذا قول لميتعرض لكون وحود الوااجب ف في الخارج غيره بلفيه 
تعرض لكونه عینہ کا تری وایضاً فان فی المالات بالبدھة ان يثثر ذات في 
وجود نذسہ الزائد علیہ او یکون موثر فیا اعتبر معہ عدم المؤثر ول یذ کر احد 
من المتكلئين ان ونجود شيء امس زائد على ذاته موحود قائم بذاته حتى يكون 
موحودا الا 8٤‏ ئ٣00"‏ و استدلالات بعضہم علی ان الوجود 
زائد على الماهيات وني مبنية على اوهام والا فاین الوحود واین الاهية فليفضل 































% 7 ٭ 
بزمام الشهوة مقبور ين في .صورة ختار ین مع تام البسط والانى وني هذا 
للقام اسرار عجيبة يدركها ار باب الشف من اهل اللہ تمالی حتی اذا حصل 
الوقاع صانك الله في قرار مكين ن نفل تلك النعلفة نم للق العلقة مضغة 
ثم مدها وصوزها في احسن صورة عل الان قى احسن حلقة وخلق العین 
والادن والانف وصور الوجه في احسن صورة واودعها من الجال والكمل ما لا 
يخنى ثم اودع البصرني العين والمم في الاذن ولام نی الاف وخلق الم 
وز یه بالشفتین وخلو اق اللسان وخلق فیه الذوق وحعلہ جندا من جنوده تعالى 
بارج عا في الفؤاد من العلوم والمعارف وجعل الرقة حاملة ا حرش الا في 








کل واحد منهاعن صاحبه حتی يتبون الصفة من الموصوف كيف وانه لو کان 
میجودا وهو ماهية من الاهیات لزاد وجوده عله والقول بانه مجوزان یکون 
وجود الوحود تفس الوجود فول بان الصفة جوز ان تکون عین الوصوف مع ان 
الصفة صفة والموصوف موصوف او بالفصل بين بعض الماهيات وبعض اخر 
في ان لہ وجودا زائدا اولیس له وحود ومولیس بیرەن فليكن في الكل لیس 
ودود ائد ولیس الصادرعن الفاءل الا نفس الذات ول الذات الواجب الا 
مخض إذات * سم | ما شئت قال ذلك الفاضل وااعذر للدوا وانی انه تأبع لصاحب 
المواقف والمقاصد وغيرها من نحا نحوها في التوغل فى المقالات اللفظية ولو 
معت مرن قولم فی الحصص لتجرعت الفصص من اوھام بعضہا فوق بعض 
فلاشقاقی ہین اافر یقین نی ان الوحود لیس زائدا على الماهيات غاية الامر انهم 

ا نظروا ای ظاعر قول الاشمري انه عين الماهيات نازعوه في انه امر ينتزع 
لاندراج الكل فيه فكيف يكون عيا فلا بد ان يكون اعارا ا خرسوى الماهية 








حسن بدیع وجعل فيها المخفذ الموصل الاأكل والشرب الى المعدة واودع البطن 
من الامعاء والصار ین والتاب والکید وغیرها ما لا ی حقیفته الا هو تعانی 
وخلق الايدي وخلی فا الا کف والاصایم وسملبا مفاصل وابدعها والارجل 
كذلك وذاز ق العظام وكساها جات نقز فيك الروح وي سرعظم تدب من 
اسراره تعال فغركت في بطن امك وما ذال بك روف ربا حافظا اك ف 
اضيق مكان يوضل لك غذاءك * وانت لاتم شب حتی اذا تم خلقك انزلات 
من الم من اضيق. محل فلطف بك و بامك جى اذا بززت اميك مجرد 
النزول الى ثدي امك واجرى فيه اللبن وانزل في قليها الأ فة والرحمة حتى انها 
ترى بولك وغائطك من احسن ما يكون والمنة له تعالى في ذلك ولاان اوان 


حك عليه به لما ذ كرنا سابقا على اني اقول أن اسم الموحود الذسيك يحل على 
الاب تال وعل الکنات انا 0 یکون ات معني عثرت 
عله وحصلته الذي كان يستعمل في ام الەسوسات تم نقل حتى صار حتيقة فى 
الام من المشورعليه بالبرهان فاذن افا يحناج الى ثبوت مبدا الاشتقاق هو 
الكون معثورا عليه والكون محصلا ولیس ہٰذا ہوصف حقیتی کا لايخنى على 

ولا یسح ان یکورن ماخوذا ما يدل على الوجود الذي هوعمنى التحقق في 
الخارج حتى يجناج الاتصاف به الى بوت مثل هذا الوضف وكونه حقيقيا او 
غيز حقيق اذ لیس لنا وجدته بعنی اوجدته کا نص علیه علاه اللفة :تم قداجاۂ 
من.هذا ااوصف اوجدته والامم موجد ولایصح ماه على الواحب ووجد بعتي 
خرج من العدم فہو موجود ولیس لہ مبنی للفاعل وذلك ايضا لا یسح له عل 
الواحب لاخذ العدم فی مفہومه ولیس معنی الامم من ن ھذین الوصفین الا ما 
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الا کل خلت لك الاسنان والاضراس ورتبا ترتبا ا مع ما فا من کال 
الزينة والججال والكال ثم لا قرب بلوفك وكانت هذه الاسنان ضعيفة اسقطها 
وابدلها باقوى متباغ اذا كلت خرالله يه فك عينًا جارية وي الريق 
لا ينقطع جراياها ما دمت نأ كل لتبتل اللتمة بها و يسبل بما لا تلا الفس 


ولاتجري علی الدوام ولا تتقطع فانظر ا لی ۳ , 


الافتقارالہا وليس في قدرتك اجراڑھا ولا منعها بالضرورة فاذا نزل الطعام 
والشراب في المعدة صرفه الى ما يشاء فبعضه یتری م وإعضه يتربى به 
ا و بعضه بتر به لام و لعضه یار ی به الدم مع کال اللذة. حال 
الا کل و بعده ث ما فضل عن ذاك وكان فيه الايذاء للبدن على تقدير ابقائه 
في البطن اخرجہ من عنرجيك وانظرلمذين الخرجين و بديع حكتها والى 


هواعتبار بين الفاعل والمفعول ني الاول واعتبار نسبة الثي» الى سابه قي الثاني 
فلس في ل الوحود على شي” من الاشيا» دلالة على ثبوت وصف حقيت زائد 
على اماهية بقارل المدم ثقابل التضاد حتی بتصور تزاعهم للاشمري في قول ان 
الوجود المقابل للعدم ليس الا نفس الماهية مستدلين بالجل الم كوراي حمل 
الموحود على الاهية فالك قد علت ان الوحود ليس مشتقا من الوحود الذي 
اراده اس بل هذا الوجود الذي یقال انه عين الماهية اوغيرها لين الا انما 
جامدا ممی الذات لا ممی احدوث حتی یشتق منه وصف واما مادکره اي 
الدواني عن الفلاسفة والمتقین نی معنی وجوب الوجود فم یقین له حصل ينتفع 
به في هذا ا مى فان الام المتزع لبس هوالذي بسلبه یسلب الذات اذهو 
سلب في ذاته لا تجقق له. فلوكان سلبه في الخارج سلب للذوات الحمول عليها 
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اقدارك على مسکما عند تو الفضلة لروج وبا مل فل بزل سیجانہ بک روف 
رحبا ودوداکریا نی کل لمظة وانت غافل عرن نقنسك وانظز الى خروج 
النفس ودخوله الذي به. قوام الروح حالة البقظة والنوم والتحة والمرض ومن 
| کبرعبرة العقل الذي به القييزوالتدير وادراك العلوم والمعارف وما يضر وما 
ينفع وان تعدوا نة نله لا تحصوها فتارلك ابله احسن الخالقين فياليت شعري 
اهذا ينغي ان يعصى فیا امرونھی تم ادا نظرت الی اللیاء وکیا کہا والسحاب 
وآسخیرھا والرياح وتضر يغبا والى الارض وانبارها والى الاتجار وامارها لافضى 
بك الى الج العاب وعلت انه ا حسن الوعاب الهم وفقنا ا فيه رضاك 






١‏ یکی ذات اصلا فانہ م تحة قفي الخارج اصلا ولا يتحقق والبازي جل شأ نه. 
والمكنات في ذلك سواء والذوات سواء کانت مکنات او واجات لایتصود 














سلہہا عن تنما لموم اکر وكا بصم توجه. الل ب ال ذات المكن من حیث 
في ذات يع توجهه الى ذات الواجب من حيث في كذلك بدون فرق ولا 
اث رلتسميتها :الوجود. دون غيرها وذلك في الكل حکم واحد فكون ذاته عین 
وجودہ بالعتى الذي حقةوه لم یغد وجو به بل يعود وجوب الوجود إلى ما ذاكره 
. اصحابنا من انكون الذات بحيث لا ناج الى شيء يؤر فيها بل تكون بذاتها |] 
مع ذاتها وكونها عين الوجود او غبره ال اخرى لاتخصها اللهم الا ان يقال 
ان الدوانی! ینیم كلام الجئا* والحققن وارآضاه على غير بصيرة وقرره على غير 
وجهه والنقر برالحق لکلامہم ان يقال ليس الوجود ما الفوہ من انتزاعات او 
ما ظنوہ من وصف قاتم بل الوجود هوما به الثي» يتحقق في الخارج الممبرعله 
في الفارسية بيشت م اذا اعتبر مغهوم من المقاهيم مضاذا الى هذا الوجود. کان 
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واقطعنا عن كل شيء سوا واملا قلوبنا من حبك وحب رسلك واذقنا لذة 


الوصل من فيض فضلك وخذ بايدينا ان زلانا وساعنا ان اخطأنا انلك انت 
الجواد الكر الف ارح ہ وذي » اي وهذه ااصفة اسيك صفة الوجود 
(تمى صفة نفسية) نسبة.الى النفس اسيك ,الذات والصفة النفسية في ااتى 
لا تعقل الذاتبدونها وهي صفة تبوتية بدل الوضف بها على نفس الذات. 
دون معنى زائد عليها و يقال ايضآ هي امال الواحبة لاذات ما دامت الذات 
غير معللة بعلة وذلك كالوجود والیز لیم وکوٹ الجوهس. جوهس! والنىء 
شيا فنا تريف لنفسبة مطلقا قدية كانت اوجادثة وقوله في التعر ين 


موجودا مقا واذا اعتبرغير مضاف اليه فهو المعدوم وهو المكن والوجود بهذا 
المنى لا يصح سلبه عن ذاآه فان من الحال ان يسلب الشي«عن نفسه وارت 
یل 0 الي العدم بالبداهة بل ينتهي اليه كل سلب فهوذات الذوات 
اق فلیس الوجود امرا ‏ خرزائدا عل الذات من الواجب بل 

00 عدم والواجب وجوده والکل له وال نوره فافيم لكن قد يقال جا نی 
اللغة كان التامة وفسسروها معنى وجد وثنت ومصدرها الكون نی البوت واسم 
0 کان ھی ات وفوا ادر ازرد وف وا الثابت باموحود وهذاً 
يقنضي ان ۶ الذي هو الكون يف 
الاعيان فلا يلزم ان يكون الوجود وصفاً مشت من الوجود می الکون ممٹورا 


عليه ولا ات يكون بمنى ا خرج من العدم بل مجوزان یکون وجد الذي منه ٠‏ 


موجود وان کان جاه على صورة المني للمفعول ككبنه بعنی المبني لفاعل ومثله 
الوجود فانه وات كان صيغة اسم المفعول لكنه نی ام الاعل ومتل هذا 








وضو ترصن ماود جرج بط تیک ی 
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الثاني غير معلة بالنصب على .انه حال ن الال او من التمير في وة 
واحترز به من الال المنوية ککون الذات عالة او قادرة او مريدة فانبا 
معللة بقيام الع والقدرة والارادة بالذات فلتأمل وجمل الوجود صغة قسية 
ککثبر فی اللفة وعلی ہذا نیکون معنی وجد ثبت وموجود ثابت ولا ثك نی 
نه بهذا النى يص حلہ علی الباري جل شأنه وعل المكنات ایض وقد ورد 
كان الله ولاش * معه وهومن کان التامة کا انه لاشك في ان الوجود ليس 
امس! زائدا في الخارج عن الموجود في اككل بلا شقان ی ل ناس تدر ولا تاد 
( قوله وجعل الوجود صفة ال ) اعم انہم 
ليس عون بل هووصف زائد فذهب الاشعري الى الاول فيالواجب والمكن 
وجمور التکلمین ال انه زائد في اككل وا کا۶ الى انه عين الذات في الواجب 
وزائد في الجكن والمراد من الذات الماهية من حيث في :قي : تم النظرعن 
الوجود والعدم وي التي ينضم اليها الوجود والعدم في لمكن ولا يازم من قطع 
النظر عنهاخاوها عنها في الواقع حتى يلزم ارتفاع النقيضين فيتجه على الاشعري 
ان المكن ٠١‏ يتساوي له الوجود والعدم بالنسبة الى ماهيته من حيث في في ولا 
يكن ذلك التساوي مع العيذية بل لابد ان يكون كل من الوجود والعدم خارجاً 


عن ن ماعیته مستفادا من العلة الخارجة وهذا قطعي میلار یب فیه واعواب ان مرا 


اختلفوا قی ان الوحود عين الذات او 


الاشعري منالذات الموية الخارجبة عمنى انه ايس في امارج هو يتان متایزتان 
تقوم احداها بالاخرى بلى هوية واحدة في هو ية الوجود لا الماهية من حيث 


يم هومراد لكا وانما ذهس اليه بناء على اتكاره الوجود الذهني ذلوكان 


الوجود صغة زامُدة على الذات فاما ان يعرضه في الخارج وهو محال ضرورة ان 
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فا یج عند من یثبت الاحوال فیکون صفة زائدة على الذات غير موحودة فى 
نفا ولا معدومة وام عند من م ثبت الاحول فلبس بصفة اصلا واغا هوعین 








بوت شىء لشي* في امارج فرع وحود بت له یه تیزم ان تکون الذات 
موحودة قبل عروض الوجود ما فتلقدم الذات عل سما بالوجود واما ان يدرضه 
فی الذھن وھو ایض حال اذ لیس لیاعیات وجود دھنی عندء قاذا لم يكن حارفا 
ها في ا حارج ولا في الذهن فلا یکون وصفا ادا في نفس الامس فیکون عبن 
المأهية الموجودة یم لوقال بالوحود الذحني لقال تزيادة الوجود فا ذهت الله 
المتاخرونمن الاشاعر: 5 من ذ يادة الوجود على الذاتفي الكل مع اتکارم الوجود 
الذهني ليس عل بصيرة منهم وماد كره شار المقاصد من ان ذلك ليس من 
عل انکار ااوجود آاذهني لان المتكرين له لانکرون وحود الامور الاعتارية 
فی نفس الام فی ضمن الوجود العقلی فحل نظار ظاهر لان الوجود ياف نفس 
الام تحصبرنی الحارجی والڈھنی ولیس ہنا قم ١‏ خر سى بقلي دون 
الوجود الذدني لم يلزمهم القول بالوجود الذعني من حيث لا يشعرون أو القول 
إعروض الوجود إإاهيات في الخارج حيث قالوا بالزيادة كا لاخنی ثم القالون 
بالريادة في الكل اوني لمكن اختلذوا في انه وصف حقبت موجود في الخارج 
او اعتباري لا وجود له الا ني الذهن فذهب أكثر المتكلمين الى الاول ولا یه 
عام ان قال اذا كان موجودا بوجود هوعينه فيكون واجبا بالذات او بوجود 
آخر نائد فشقل الكلام اليه و يتسلسل لان لم ان ختاروا الاول ویقول وجود 
الوجودعین الوجود ولا یازم محذور لان ممنى الوجود الواجب بالذات انه 
مقتضى الذات من غير احتاج الى قاعل غير الذات ومعنى تق الوجود بنفسه 
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| ذات آلوحود. کار« فان قلت» اذا کنت قد بنیت هذهالقیدة عل عذهب |[ 
الاشعري القائل بدنی الاحوال فالرجه حذف الوحود ولا حاجةالی ارتکاپ 
تے «قلت» :لما كان معرفة الوحود ناج لما ليزي علا غترها.من الصنات 
اعتبرت الوصف الظلاهري في قولنا ذات الله موحودة وارتکت التسعح علی 


لا بوجود زائد علیه انهاذا حصل الشی» اماامن ذاتهككا في الواجب او منغيره 
كا في لمكن م يفتق الى وحود دشیم بہ فیکون ا جعول نفس ماهية الوجود 
الخاص عندم لا اتصاف الماهية.به لكن بتجه عليه أن الموجود ا حارجی لایعرض 
المعدوم في الخارج بداهة فكيف عرض الوجود الموجودني الخارج لياهية المعدومة 
في الخارج وإذا ذهب الفارابي وابن سينا وسائر الحققين .من المتكلمين القائلين 
بالوجود الذهنى والجكاء الى الثاني ولا عرض الماهية الا في الذهن فيكو معقولا 
ای وعوالتحقيق كالوجود الذهني وعلى هذا يتجه عل الاشعري ان عدم قاين 
هوية الوحود عن هوية الموجود في الخارج لا يقتضي ان يكون هوية الؤجود في 
الخارج عين هوية الموجود حتى يكون ما صدق عليه احدها عين.ما صدق عليه 
الا خر مواز صدق عدم القایز بان لا یکون للوجود هوية خارحية لکونه من 
المعولات الثانية كيف ولؤاتحد الوجود بالسواد .مثلا ذانًا يحسنب الخارج لكان 
مولا عليه مواطأة وايضياً م يكن لاحد شك فی ان الوجود موجود کا لاشك 
في ان السواد موجود على ماني شرح الواقف فالق ان الوجود: مع کونه من 
الاوصاف الاعتبارية زائد فی المكن وان كان الصادرعن الناعل ذات المكن 
لا اتصاف المکن بالوجود کا لامختى الا انلك اذا تمقلت ذات المکن ونظرت 
ها بدون الغاعل ل كن كافية في انتزاع مفہوم الوجود المشترك منما بل لاہد من 
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آن العقیق ان التي ولوننى الاحوال لا ينني الاعتبازات لظرور ز يادا ذه 
وإن لم يكن ما وت خارج بل قال العلامة التفتازاني لاخلاف ان الوحود 
ذائد ذهنا بی ان العقل ان يلاحظ الماغية بدون الرجود وبالنکی ونل 
الاحية ونشك في وجودها ام( تلا )ني ال کی خسة سلية نسبة ساب 
اي الننی اذ مدلول کل واحد منھا سلب امرلا يليق به انه ( وهي ) اي 
السات السلية ( القدم بلذات فا )اي الدم الذاتي معني انه تال قد 
إذاته للا لعلة قدعة اقتضت وحوده تعالى عن ذلك ولس المراد بالقدم الذاتي ما 
| قابل القدم بالنیرکا یقول الفلسني لقیام البرعان القاطع على انه لاشي» قد 
بالغير وان کل ما سوی اللہ وصفاته حادثکا نقدم وسنی القدم سلب الاولِة 
اي انه تعالى لا اول لوجوده اذ لول يكن قدي ككان حاد تمالى عن ذلك فانم 
افتقاره الى محدث لما مر محدئهكذلك لانعقاد انمائل ببنعا وذاك مفض الى 










اعتبار الفاعل لها معبا حتى تكون ماهية حتى ينتزع منها ذلك اللفہوم کیا سبق 
ايضاحه وهذا معني الزيادة في الذهن في المكن وعين في الو جب اذ لاعروض 
في وجود الواجب اي ان ذات الواحب ف حضذات وماهية بنفسها معنى انما 
پذاما بقطع النظرعن جميع الملاحظات كافية في انتزاع ذلك الممموم المشترك 
منها كاسبق ايضا وهذا معنى المينبة المذ کورة و بل ان المکن یکی ان يتمقل 
فی وجودہ عروض وان لم يكن الصادر من الفاعل الا قس ذات الممكن وماهيته 
ولا يعقل العروض في وجود الواجب فتامل وفرق ولا لقلد ولا تنس ما قدمناه 
لك قبل هذ١١‏ ( قوله لا خلاف ان الوجودزائدذهنا اخ ) قدعلت ما لقدم حقيقة 
الحال فلا اعادة ( قوله في الذكر) اي وني الاثنات ايضا کا هو ظاهر 























۰ 6 
الدور او التسلسل لان الماثل الثاني مغلا ان كان الحدث له هوالاول فالدور 
وان اسمر العدد الى غيز نهاية فالتسلسل وكلاها محال اما استحالة الدور فظاهرة 
لانه بلزم عله لقدم كل منها على صاحبة وتاخره عنه وهو جع بین متنافان 
بل ويلزم عليه ايض دم کل واحد منهيا على نفسه وتاخره عنبا وهو جلي 
البطلان واما التسلسل فلانه يودي ال وحود 2 لا نباية دا کل مها متصف 
بالحدوث وا لجز والافتقار وهو باطل قطعا لانه مناف لام الالوهية من القدرة 
والفنى المطلق اذ العاحز الفقير لا بع ان يكون خالا للعالم البديم الاثقان وها 
افغى الى الخال وهوعدم القدم محال اذ اتال اللوازم #تضي استالةالملزوء.ات 
فنبت القدم وهوالمطلوب (و) ثاني الصفات السلبية « البق » بالقصر للضرورة 
وهو سلب الا خریة اي تفيها اي انه تعالى لا | خخر لوجوده تعالى ‏ لان ما ثبت 
قدمه استعال عدمه والا طازعلیه المدم نياج الى عرجج فیکون حادثًا لا 





( قولدلانه مناف لمقام امم ) هذا بتجه على من اثنت اللحة بوضف الالوهية لاعلی 
من جعلہا عللا لانباية لماوالمبطل للتسلسل فيا زمه القوم على كلا الوجهین برهان 
التطبيق وغيره مما هومبين في محله ولولا خوف الاطالة ليبنا ذلك وقد قدمنا للك 
مافيه الكفاية والايضاحالشافي فلا تففل ( قوله لان ما ثبت قدمه الم ) استداوا 
عليه بان ما ثنت قدمه لا يكون وجوده مشروطً بوجود حادث والالم يكن قدي 
بل كان حادثاً فاورد عليه انه جوز ان يكون مشروطً بعدم حادث معين بالزات 
او بالواسطة واعدام الحوادث ازاية صالمة لان تکون فرط القدم لا يقال على 
هذا لاحصل المزم بابدية صغات الواجب تعالى الذاتية القدمة لانا نقول حواز: 
ذلك فالا دليل قطني على خلافه وی الصفات دلل قعلي على انه لس شي" 












































۰ ۱6 
قدا كيف وقد ثت‌قدمه » و» تالت‌السفات السلبية «قامه »تمال «بشه» 
عى سلب الافتقار الى الحل او ال تصص اي الفاعل اما انه تعلل لا بعتترالی 
حل قوم به قیام الصفة موصوفا فلا نه لوافتةر الى ذلك لكان صغة لا دا 
اذ الذات لا لقوم بلإذات لكن كونه تعالى صفة محال اذ لوكان صفة. لاستحال 
قیام الصفاث النبوتية كال والقدرة والارادة به تعالى اذ الصفة لا قبل صفة 
اخرى ثقوم بها والا لزم ان لا تخلوعنها اوعن مثلها او عن ضدها و یازع ثل | 

ذلك في الاخرى التي قامت بہا وھکذا اذ القبول امر نفسى لابد ان بتحد بين . 
لتاثلين او المتاثلات وهو حال ما يزم عليه من اتصاف الصفة بثلها او بضدها 
مها مشروطا دم حادث والالم! امكان ثبوت تقائضها وهو باطل عند جميع 
العقلاء فافهم ( قوله بمنى سلب الافتقار الى الحل الح ) قال في شرح القاصد ان 
الحال فی الشي: ینتقرالیہ فی اج سواء کان حلول الجسم في الككان او عرض 
في حوهى او ضورة في مادة کیا ہوراي الکاء اوصفہ نی موصوف کنات 
الجردات اه والافقار يناني الوجوب لان الوحوب یقۃضی الاستغناء عن كل 
ما سواه لانه معدن لکل کال ومبعد ككل نقصان فطل جم الاحتالات الي 
يذهب الما اوهام النخالنين في هذا الاصل وت ثانية على ما في شرح القاصد 
حلول ذات الواجب اوضدة في بدن الانسان او روحه وكذا الاتحاد والمخالون 
منہم نصاری ومنہم منتمون الی الاسلام اما الاصاری فقد ذهبوا الى انه تعالى 
جوهى واحد ثلاثمة اقايم مي الوجود والعل والمياة امبر عناعندم بالاب 
الارن وروح القذس ويعنون با موی الق بنفسه و بلاقتوم ااصفة وجمل 
الفاحد ثلاثة جهالة او ميال الى ان الصفات عين الذات م قالوا ان الكلة وتي 
































و > 


او لا یکرت ال عانًا وجاهلا وقادرا وکڈا الکن وھو باطل ومن 
«خول ما لاهاية ل من الصفات. الوجودية على ان الصفة لو اتصفت باخری لازم 
الترجع بلا مرتجح اذ جمل احداها موصوفة والاخری صنة ها دون ان تکون 
صفة الذات التي قامت بها الموصوفة ودون ارت تكون الموصوفة هي الصفة: 
للانخرى تحكم فلا مل ومو تمالل قد ثنت انه قامت به الصفات البوتة فلا 
ايكون صنة 0 فوجب ان يكون ذانًا فلا يفتقر الى ل وهو_المطلوب واما انه 
لايفتقر الى مخصص اي موجد ومؤٹر فلا يلزم من الحدوث کا مرفي القدم 
«ثلت » اي ادركت «التقا» اميه التتوی ون امتثال الأموزات فنا 
والمنبيات تركا قال الامام الرازي التي ار واحد وها لغة بعنی الالقاء 
وهو اتخاذ الوقاية اي ما به یق الشخص یعنی 2 يحفظه وتحول ببنه وبين ما عنانه 


اقم اط اتحدت بحسد عيسى وتدرعت بناسوتته بطريق 0 کار 


.لاه عند الملكائية و بطر يق الاشراق كا تشرق الشمس من كوة على بور عند 


السطورية وبطریق ‏ الاتقلاب دما ولا يحيث ضار الاله هو المشع عند 
اليغقوبية ومنهم من قال ظهر اللاهوت بالناسوت كا يظمر الملك في صورةالبشر 
وقبل تركب اللاهوت والناسوت كالنفس مع البدن وقيل ان الكلة قدتداخل 
السد فیضدرعته خوارق المادات وقد ا زر الا لام والا فات الیغیر 
ذلك من المذيانات واما النتي الن الاسلام فبم اانصرية والانعانیه من غلاة 
الشعة الذ بن لم يتحاشوا من اطلاق الالحة على ائنهم و بعض المتصوفة كالتائلإن 
بان السالك اذا معن فی السلوك وخاض طة الوصول فیا یل اللہ فیہ کالناز 
فی ا هر بحیث لایتایزان او یتحد بە يحبث لااثزنة ولا تفاير و يصخ ان يقول 



















































6 ۱۳ 


مثل الارس ونخوه نی الاجسام فکان العنی جعل بینہ و بین العاصي وقاية تحول 

دنه و یلنہا من قوة عزمه على ترکها واتعضار عله تيا اه لیخ عبد السلام 
اللقانی فی شرع الجزائر ية وهذه اجملة انشائية في الممني تصد با الدعاه ان أ| 
حاول معرفة صفات الله تعالى وتكلة الببت کانه قال الم اجمله غصلا 
ااتقوى ورابع الصغات السلبية ( تخالن )اس عتالفته تمالی لغيره.من || 
الإوادث ومعناها عدم الموافقة لثيء من الحوادث فليس تعالى بجو ولا || 
جسم ولا عرض ولا مرك ولا سا کن ولا يوصف تمالی باکر ولا بلستر ول | 
بالنوقية ولا بالحتية ولا بالحلول في الامكنة ولا بالاتحاد ولا بالاتمال ولا اأ 
بالاتفصال ولا باليمون ولا بااشمال ولا با حلف ولا بالاء مام ولا فيرذلك من || 
صفات ا حوادث اذ لو کان الا ها لوجب له تعالى ی ا 
والافتقار وذلك محال | مر واء! أن العام وان عظم في نفسه فهو بالنسبه لعفل | 
قدرته تعالى ليس بشىء فكيف يكون الملي الكبير القدم القدير حالا اومتصلا | 
0۸ او ستترا اوعلی خِهة لهذا الشيء ا حقبرالحادث الفقبر وخاس || 


























۱ 6 ۳ 


]| السقات ےت ف الذات والصفات 
| والافنال اي عدم الاثنينة ( نی الذات )اي في ذاته تال اتصالۃً وانتصالةً 

فوحدانية الذات تني عنه تعالى الك المتصل والمنفصل اي تنني المدد في الذات 
| متصلا کان اؤمنفصلا فتنني التركيب في ذاته تعالى ووحود ذات اخری قائل 
النات الملية اي انه تعالى ليست ذاته مركية من اجزاء متصل بمضبا یعض 
والا تکان ماثلالموادث من حیث ال ویب فمتاج ال من برکه وهو حال 
!| وليس له تظبرقی ذاته (او) اي وعدم الاثنينية في ( صفاته الملية ) اتصال او 
]| انفصالا ایشا فوحدانیة الصقات تنی عنه تعالى ام المتصل والمتفصل فيا اي 
تتتى الغدد فيحقيقة كل واحدة منها منصلا كان او منفصلا اي انه تعالى لمحياة 
| واحدة و واحد وهكذا لا 1 كثروليس ثم" من يتصف بصفات الالوهية سواه 
تعالى ( و) وحدانية اي عدم الاثينية ية (الفعل ) يعني انه تال متصف 

بواحدانية الافعال تا من 4 فل من الافعال سواه تعالى اذ كل ماسواه 
عاحز لا تأ رای فى شي“ من الاشاء والشهورفياثبات الوحدانية برهان التاع 


















































هوانا وان هووحينئذ يرتفع الامس والنعي و يظهر من الغرائب والتجائب مالا | 
يتصور من البشر وكلامهم دائر بين الحلول والاتحاد والضبط ما ذكرنا في قول || 
النصارى وقال صاحب المواقف رايتمن يتكر الحلول والاتحاد لان ذلك يشعر || 
بالغايرة ونحن لا تقول بتاك المغايرة وهذا العذر اشد قبحا من ذلك اذ ( قوله أ 
ذليس تعالى بجوه ) اذ نموه الممكن المستغني عن الحل او التميز بالزات أا 
وهو تال منزء عن الامکان والتوزواما اوه لام بالذات فاطلاقه‌علیه 
تال لس‌تمتع عفلا بل شرا لاام النتقص وعدم الاذن 


( قوله وعدانية ) اعم ا نالتوحيد اما بحصر وجوبالوحود او بحصر ا حالقیة او 
العبودیة و یستدل‌عل الاول بانه لو وجد واجبان فاما ان یکون مموعها الوحود 
واحا ل کون ا مکنا ون احتباج امجموع في وحوده الى كلمنها 
.واما انيكون مكنا فیازم ان يوجد المكد کن بلاعلتمؤثرة فيهوالناني اشير الى دلاه 
Ya‏ تة و في کلام الشرح والثالث ثنت بالادلة السمعية والمقد عليه اجماع 
الائیاءء “عليه السلام اد هم دعوا اككلفين الىهذا التوحيدونهوا عن الاشراك فى 
العبادة ( قوله والشبور الح ) يحتمل انه اشارة الى دليل العوسيد بحصر الخالقية 












































ہو » 





لامکی القنم ینها بان بر يد احدها جركة نز يد .مشلا والاخر سكونه .اذ كل 
| منعا امر ممكن في نفسه وكذا تعلق الارادة. بكل منعا وحينئذ اما ان يحصل 
الامران فیازم اجتاع الضدبت اولافیازم عمزما اوعيز احدهانوهوامارة 
الحدوث والامكان مافیہ من شائیة الاحتیاج فالتعدد مستازم لامکان الام 
امستازم ال فیکون اعد الا وعا ذکر اندفع ما يقال انه جوز ان یتنا 
من غير تنم وحاصل الافع ان الامکان‌حال وان | یقمقانم بالفمل واذا علت انه 
تمایی مجب له الوحدانية ( فالتاؤں) اي الاختراع والامجاد للاشیاء مر العدم 
( لس ) اي لا بتع لا حد ( الا للواحد التہار) وحدہ ( جلا وعلا ) فلا تار 
(قدرتنا في شيء من افعالنا الاختيار ية كالمركات والسكنات والقیام والقەود 
کا لقدم فيكون حاصل الاستدلال ان التعدد يستازم امکان القالف المستازم 
على لقدير وقوعه ا مال اعنی جز احدھا او اجتاع القیضیرن او ارتفاعما 
ا والستازم اصحال محال فیکون ااتخالف محالا فیکون التعدد تخالا وهذا اللقرير 
موقوف على ان یکون الراد من قوله الى لفسدتالم لتكونا لا الٹروج عن التظام 
الشاهد. وحبئذ تكون الا ية دلبلا علي قطعيا لا اقناعيا كا قبل لكن يقال ان 
تعد الخالق انما يستازم امكان التخالف لو كان كل واحد منها تام القدرة وكونه 
خالا لا.يستازم ذلك فالصواب ان يحمل على ان برجان التام المشار اله فى 
الاية دليل على امتناع تعدد الواجب بان يقال لووجد واجبان لكان كل منها 
تام القدره والاراده لان الواجب معدن لكل كال ومبعد لكل نقصان ولو 
كان كذلك لامک التائع ينعا المستازم زاو اجتاع اللقیضین اوارقاعھ| 





:| المشارالبه بول تعالى لوكان فبعا الم لا اه آنمدتوحاصاه اه لاسکی اسدد | 





جو مہ ٭ 
ونوذكِ بل ججيع ذلك مخلوق له سبحائه وتعالى بلا واسطة كا أن قدرتنا مخلوقة 
له تعالی واللہ خافکر وما تعلون اي وخلی عملکم ( فان قلت ) اذالم یکن لا 
قدرة على امجاد شمی* فکیف ينسب لنا الكل وكيف يم تكليفنا به ونخاطب 
به قال تعالى وقل اعملوا فسيري الله مم ورسولة وذلت كر الکتاب 
والسنة( قلنا ) النسبة الينا ومخاطبتنا. بتحصيله منحيث انه كسب او ا کتساب 
لامن حيث انه انجاد واختراع وتوض ذلك ان قدرته تعالى ابرزت الاشياء 
على طبق ارادتهمنالعدم الى الوحود وهذا الابرازه و السهى بالايجاد والااختراع 
وموالراد بتعلق القدرة القدية واما قدرتا فقد تعلقت یعض الافعال وي 
الافعال الاختیار یة ا التي لنا فیہا الاختیار والیل وااقصدمن‌غیر الجاد واختراع 


وهذا التعلقعل طبق ارادتنا هوامی‌بالکسب‌والا کتساب فتعلق قدرة اللهتعالى 


علن وفق ارادتەتعلق امجاد وتعلق قدرتا عل‌طبی ارادتتاقلتی کسب اي‌تماق‌هو 
كسب لااتجاد فافعالنا الاختارية قد تعلقت بها القدرتان القدرة القدية 
والقدرة ال مادشة ولس للقدرة الادثة تأ بروانا طا جرد مقارنة فالله تعالى مخلق 
الفعل عندهالا بيا كالاحراق عند عاشة النار معطب من حيث انه خلق لنا 
ميلا إلى الشی» وقصدا البه وخلق لنا قدرة مصاحبة مه تمالی ذلات الذي 
قصدناه فت اليناذلك الفعل وطلبنا به اذ هوني ظاهس .الال يتزاءى انه فل 
عبد واذا نظرالى دلبل التوحيد قطم الناظر بان الفعل ليس عفاوقا الا لله تعالى 
والا لزم الشريك له تعالن عن ذلك فل ان هذا التعلق عبارة عن مقارنة القدرة 
( قوله فلم ان هذا التعليق الخ ) وهذه المقارنة بعادي لخاق الله تعالى الفعل 
في العبد يعتى ان عادة الله سيرت انه اذا تعلق, قدرة العبد وارادته بالغمل تعلق 
فد اله وراد بذلك الفمل سي العبد فالمكسوب فعل نوقع في بحل قدرته 
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ہو ٦‏ 6 
الادنة من غير تأ ثرو بحسبه تضاف الافعال العبدكقوله تعالى مام اكيت 
وعیها ما[ کنسبت و يترتت الثواب والعقاب مض" الفضل اوالءدل و می 
البد حنیذ مارا وعند خاق الله تعالى الفمل غ المد بلا قدرة له مقارنة 


فلكسب هو تاك القرنة کذا یرَخذ من الواقف وهوالشهور عند مذهب 
الاشعري لكن قد خسرحالاشعري في الابانة التي مي [نخر مصنفانة والعتهد من 
"كتبه بتاثير قدرة العبد المستجمعة لاشروط غ فعله الاختياري باذنه تعالى 
وصرح بذاك ابن عسا كر وفوره شکسوب المبد قس فل الاختياري وكسبه 
فعله اياه بتاثير قدرته باذنه تعالى لا مستقلا کا يقول المعتزلي وهذا هوالذسیه: 
ضرح به الاشعري في الابانة التي هي ١‏ نخر تصانيفه التي اسلقر عليها الاعتاد 
وغيره لا يدول عليه لكونه مر دوا وم جوعأ عنه وقد رايت الالوسبي اطال في 
هذا في تفسيره روي الببان عند قوله تعالى ولله على الناس ج الييت الح فارجم 
الیه ان مت وقال الماتر يدية والقاضي للعبد ارادة جزئية في عبارة عن تعلق 
ارات مات معين من القدل والارك ادر من مداخ اوت 
بخلوقة لله الى لانها ليست من الموجودات الخارجية بل من الامور الاغتيادية 
گکون الفعل طاعة او معصية اومن قبيل الحال المتوسطة بين الموحودوالمعدوم 
كاذه اليه صدر الشريعة فلا يازم ان يكون العبد موجدا وخالقا لبعض 
الوجودات وتلك الارادة الجزئية سنب. ناقص عادي ار قدرة اله تمال 
بخلاف ذلك عند الاشعري فان الارادة الجرئية وان كانت سا عاديا لار 
الا انها من الموجودات الخارجية المخلوقة لله تعالى عنده فلدس لقدرة السد تارا 
فی شی“ وان كارت لها مدل باعتبار السبنية المادية ولذا سمي مذهبه با مور 
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سی حورا ومضطرً! وقد تفضل اللہ مان علینا نی هذه الالة باسقاط 
التكليف واو شاء كفنا عندها ايتا والفرق يرن ا رکة الاختاریة 








التوسط لكن يانم على ما قالہ اتر يدية والقاضى إن يكون المبد مؤنرا في ذلاك 
الام الاعتباري الذي سموه ارادة جزئية ولا معنى للتأثر في الاعسباري الا 
التأثير ني منشائه الموجود في الخارج فيكون العبد مؤثرا في شيء موجود ننے 
الخارج وهوباطل عل انه لاموثرني شی» من انحاد الوجود الا الله وحده: وقد 
شنم المعتزلة على الاشعري .بان قدرة العبد مالم تكن مو ثرة فتسمي| قدرة جرد 
اصطلاح فان القدرة صفة مؤثرة عل وفق الارادة وبان الغرق بین القدرة 
7 بتاثير القدرة وعدم تاثير العل و بانه مال يكن العبد اختبار فلا تح 
الثواب والعقاب والجواب إن القدرة لا تستازم الناثیر بل ماہواعم منه ومن 
آلکے والفرق ينها وبين انعم ان القدرة تستازم هذا الاعم ۰ 
واماعدم استحقاق الثواب والعقاب فلا يقدح لان ترتبعا على النعل بظر يق 
حري العادة والله تعالمالك الماك يتصرف كيف شاء وايضا للذمل الاختياري 
عندم مباد ار بعة مرتبة او تصور الملائم والغاني الشوق الناشیء منه والااث 
الارادة وهوميل يعقبه اعتقاد النفع اوي تأ كد الشوق الرابع صرفف القوة 
المنثة في الاعضاء ولا شك ان صرف القدرة مرتب عل المبادي الثلاثة التي 
ليست باختيار العبد فلا فرق بين مذهب المعتزلة والاشاعرة الا باعتباران قدرۃ 
العبد مؤثرة عند المعتزلة دون الاشاعرة وهذا الثرق لایور نی استعقاق ااثواب 
والعقاب فان العبد مكره عندم في افعاله واككره لايستمق الذواب والعقاب فا 
هوجوابهم فبوجوابنا فتدبر ( قوله والفرق بين رکه الح ) قال ححة الاسلام 


























سو XA‏ 
والاضطرار ية ما هويدييي عند کل عافل فبطل تول ابر ية بان لا قدرة 
ابد ثقارن فعلا له اصلا بل هو ور ار و بط فیط الم فلا 
يله الرياح بلا اختيار في شيء اصلاً وقول القدر ية بتاؤرالقدرة ا حادثة 
في الافعال علي طبق ارادة العبد والجبرية كفاز قطنا لان مذهبهم يني 
التكليف الذي جاه.به الیسبل علیہم السلام وني کفر القدر ية خلاف الاح 
عدم کفرم لام وان مهم انات الشريك الله تال الام ما انوا لله 
تال خلق 3 وقدرته وارادته صار فعل .العبد في الحقيقة مخلوقا له تعللى دع 
ايضا انه لا:تأثير للامور العادية في الامور التي اقتزنت بها فلا تاثير لاثار في 
الاحراق ولا للطعام یف الشیع ولا لاء في الري ولافي انبات الزرع ولا 
کو كب في انضاج الفوا كد وغيرها ولا للافلاك في شي* من الاشياء ولا 
الکن في القطع ولا لشيء في دفم حر او برد او جلیها وغبرداك لا بالطبع 





ولا بالغلة ولا بقوة اودعها الله فيبا بل التاثيرفي ذلك كله لله تعالى وحده مخض | 


اختياره عند وجود هذه الاشياء «ومن» يقل من اهل الضلال كالفلاسفة 


فان بذاهة العقل جا كة. بالفرق بين حركة المرتمش ويحركة الختاد اه ( قوله 
والجبرية کفار قطعاً الح ) هوكذاك إن صرحوا بنفي التکلیف واما ان كان 
بطر یق زوم فلا بواز ان يقولوا بالجبر والتكليف معا لان" کون امد مورا 
لا نینم من تکلیف ہکا یؤخذ ما سبق نی کلامہ ویکون تکلیفنا بالعض دوت 
البعض لانه لارسئل عا یفعل ( قولہ کالفلاسفة ) هذا مبني عل ظاهی کلام 
ا ےکا وتحقبق مذھبہم انہ تعالی فاعل لموادٹ کاہا ولا مور سواہ کا صرح به 


ابن سانا في الشاء وصرح به الطوسي في شرح الأغارات ايشا حیث قال شتع 
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« بالطيم» اي بتاثبرالطبع اي الطبيعية والمقيقة بأرن يقول اق الاشياء 
المذاكورة توثر بطبعا« او یقل « بل » اي بت رها بان:یقول ان بمض 
الاشیا عله اي سبب في وجود :من غبران یکون اه تی فیه اختیاز 
والغرق بین تاد الع وتاثين الما وان اشتركا في .عدم الاختیار ان النائیر 
بالطبع يتوقف عل. وجود الشرط: وانتفاء لانم كالاحراق بالنسبة للنار فاثه 
يتوقف علی شرط مماسة النار شىء الیرق وانتفا* مانم البلل فيه مثلا واما 
التائير بالعلة فا توق على ذلك بل كلا وجدت الملة وجد المول کرکة الام 


علييم ابو البركات البغدادي بانهم .نبوا ا معلولات التي ي المراتب الإخيرة الى 
المتوسطة والمنوسطة الى العالية والواحب ان ينسبٍ الكل الى المبدأ الاول 
وتجعل المراتب شروطا معدة لافاضته وهذه. مواخذة تشبه الماخذة اللفظية 
فان الکل متفقون علی صدور الکل منه جل تجلاله وان الوجود معلول له على 
الاطلای فان تساهلو نی تلم ۸ یکن منافی لا اسسوا و بنوا مسائلهم عليه 
وقال تیار نی اتخصیل وان سالت ات فلا بصح ان یکون علة الوجود الا 
ما هوبر بي» م نكل وجهغنمعنى ها بالتوتوهذا هوالمبدأ الاول لاغير لكن قد 
يقال ما من نقله عن إعض لمحتن ف مذهب الفلاسفة من ان الغتار استناد 
المعلولات التكثزة الى الامور الموجودة دون الاعتبازات المقلية ام يدل على 
کونالوسائط فاعلة على ما مختره لا شروطاوالات اذ لا استعلني کون الشروط 
امورا اعتبار ية عقلية قلت قد علت هناك ان ظاه ماااختاره غیر مراد وقد 
سبتی بیانه فتدبر ولا تجل « قرله واما تانير بالملة الل » فان قلت كيف هذا ممم 


القول پالعدات والوناط عل راي الک فلت هم حعلون دلاك من قام الغلة 





































EVR 

اة لرك الاصبع ولا كان یازع اقتران العلة ععلوفا ولا يام اقتران 
العلييعة مطبوءها اي تلف الشرط او اتناء الانع « فذاك > القائل «كغر» 
اي كافر او ذو كفر و بتمح رجوع اسم الاشارة للقول المنهوم من يل فالخل 
ظاھر عل معنی فقوله کفر فیکون الفائل به كافرا لانه اثنت الشر يك والزللہ 
تعالى عر ذلك «عند» جيم « اهل الملة» اي ملة الاسلام والملة والدين 
والشرامة عبازة عن الاحكام الشرعية فى متمدة بالذات اكها عتلنة 
الاعتبار لان الاحكام الشرعية من حيث انما قلى لتقل ملز ومن یت انم 
دين ا أي يتعبد بها دين ومن حيث انها شرعت اي ينها الشارع شريعة 
اي مشروعة «واع » ان القلاسفة کا قاوا بتائير الطبائع والعلق قالوا ان 
الواجب الوجود اثر في العالم بالعلة فبو تعالى علة فيه فإذا قالوا ان الما م قدم 
لانه يزم مر قدم الملة قدم العلول فقد انوا له تعالی عدم الاختیار وعدم 
القدرة ولا شك في كفرم عند المسلون والحاصل ان الفاعل بحسب الفرض 
والتقدير ثلاثة فاعل بالطبع وفاعل بالعلة وفاعل بالاختياروهوالذي ان شاء 
فمل وان شاء ترك وكلها قال بها الغلاسفة والثالتكالانسان عندم واما 
السلون فل يووا الا بالاخيرثم ہو مخصوص بالواحد القہار حانہ وتعالی ۃ ومن 
يقل“ من ن اهل ازع أن هذه الامور العادية تو ره بالقوة | لودعة » اي بواسطة 
قوة اودعها الله تعالى فيها كا ان العبد يوئر بقدرته الحادثة التي <لقها له ای 
فيه فالنان رو لاا تعالى فيها وكذا الباق « فذاك » ابقائل « بد » 
نسبة للندعة حلاف السنة لاہغ لمات نة الست الا ا الي أخذوها عن 
اني ف ا ول ےم لى التعيع ذا تقدم وذ كارن بدعا 




























علي بحيث لا يصع القلف وهذا اقول قريب من قول اک انلم يكنعينه 


(NMR 
فلا تلتفت) اي لقوله پل يحب الاعراض عنه والسك بقول اهل السنة من‎ ( 
انه لا تالا سوى الله تعالى اصلا لا بطبع ولا علة ولا بواسطة قوة اودعت‎ 
فها واغا اتاثیر له وحده تعض اختاره ( فان قلت ) ان بمض اهل السنة. قال‎ 
ار بواسطة القوة ورجحه الامام النزالی والامام الب کا لقلہ السیوطی‎ 
فكيف يكون القائل ب بدعیً وفیکغفرہ قولان ( قلت ) ممنى القول بالتاثير‎ 
بالقوۃ عند بعض اتنا ان الله تال عو الؤٹر والقاەل بسبب تاك القوة التي‎ 
وحده وان کان و إسطلة تإلك‎ E خلتها الله تال و ف تك تلك الاشاء فالتائیز‎ 
القوة واما القذر ية فبتسبون التاثير كلك الاشياء .بواسطة القوة ففرق بين‎ 
الاعتقادين ومع ذلك فالراجح ح الاول وھوان!اتائیر لہ وحدہ غندھا لا بہا وان‎ 
جرت العادة يانه انما حصل ار عندها ثم اشار غفر اه له ال پرجان الصفات‎ 
نیع اجالا بقوله لولم يكن اياناوحب اتصانه بالصفاتالسلية لانه لوم يكن‎ 
«متصفاً بها » بان کان‌غیرقدعاو بای او کان ماثلالموادث او غر قائم بنفسه او‎ 
غير واحدفيامى « ازم حدولہ > تعالیءن ذاك اماالقدم فظاھر واما البقاء فلانہ لو‎ 
یکن‌متصفمآبہ لم يكن قدا لان من ثيت قدمہ استحال عدمہ والا لکان جائزا لعدم‎ 
فحناجالى عرج وك ناج الىمرجمحاذث واما القيام بالنفس فلإنه لو قام بغيره‎ 
لكان عرضاً وقد لقدم بیان حدوت الاعراض او كان صغة قدية قائمة بموصوفها‎ 
فیازم ان لا یتصف بصفات العاتی لا مر وهو باطل واما المخالفة للعوادث فلانہ‎ 
لوماثل شنا منها لكان حادثًا مثلها واما الوحدانية فلانه لو کان له نظير في ذاته‎ 
































فد وراجع « قوله قلت معنی القول اخ اي سا وما قارنا ملازمة 

















٩6 ۷ کو‎ 


أو صفاتة لازم العم .ما م وكل عاج زحادث « وهو»:اي الحدوث علیہ تعالیٰ 
« مال » لا يقبل التبوت عقلا:وهذا اشازة الى الاستتدائية فهو في قوة قولنا لكن . 
حدوثة محال «فاستقم > تکل ولا تخلوعن : فائدة وما كان حدوثه ال ماله 
1 لانه يفضي » اي رادي « الى التسلسل » ان اسعر العدد الى .ماله نجاية له وهو 
تحال لامي «و»اي :او يفضي :الى الدور ».ان المسكر بان رجع الى الاول 
فكون الاول متاخرا والمتاخراولا «و» الدور ہو ایل ال ٠‏ اي 
الظاهس لتلبور دليله .وقد می واذا کان کل من التسلسل والدور عالا فا افضی 
الیها وهوا مدوت یکین الا واذا کان الحذوث عليه تعالی الا ہت اصافہ 
تمالى بالصفات السلبية على ما نقدم یانه وقد لقدم برهان کل صفة عل حدتا 
تفصيلا ايضنا عند ذكرها والجد لله الذي هدانا لهذا وما كنا للدي نولا ان 
مدانا الله غ فزع عل ما د كره من صفات السلوب بعض امهاء ولنزيهات فقال 
7و جانہ وتعالیٰ× اللل ٤‏ اي العظیم الشان الذي مخضع لاله کل عام 
و مقر بالاسبة مه كل في والاظہران الماڈل برجم للصفات ااسلبية 
والكالية مما لا لاحدها ققط کا قبل بكل ( والميل ) اي التصف بصفات 
امال والکال من عل وحاة وقدره وارادة وغيرها وما تتم بالتازيه عن كلعين 
وتقص ما لا ليق بالجناب الاعز الاجىو يندرج في ذلك الأعلف والخل والكرم 
والعفو وغير ذلك مما لا محصى اذ تع للارادة أو مع القدرة ولجلاله ترى 




















عل مانقله الطومي فافهم ( قوله والاظبر ان الحلال الخ ) والنٹریع حبذ باعتبار 
رجوعه. للسلبية او باعتبارما ناء على ماسياتي لدمن ان صفات الكال اما نت 
بلتفز به عن کل عیب‌ونقص ( قوله واغا م ام ) مراده بذلك بیان وجه اك 
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۷۷۷ تراج من حب‎ 8٦ 
[| هالك. الخلائق ومتولي. امورتم ( والطاهن )اي المثله. عر کل مالا یلبق به‎ 
القدوس.) من القدس وهوالطیر اي المظم التاززنه عن كل نتقض ( والزب.)‎ ( | 
| اي المالك.ومني الللائق. ( الملل ) اي الرتفم انقدالبا رن کل, عيب‎ 


| حتاو قور هوني نقسه عدم قال. المارف اہن عطاہ اه ناک یبا کف.‎ ١ 


تصانيغه انه قال. لا فرق.عند بديبة العقل بين ان يقال هومعدوم إو يقال طلبته 








€ ٣۳ 7 













( مفزه ) اي. هومنزه ومطپ. «عن الحلول» في, الامكنة. او حلول, السریان | 
کم یان. لاه فی.المود الاخضر«و» عن «اعلهه» لشي» فلا بقال انه؛ فوق, 

ارم ولا" حه. ولا" منته* ولا شاله. ولا خلقہ: ولا امامه» ( و) نزن عرق || 
«الاتصال» نی النات, او باغیروعن( الانقصال) فلا یقال اه متصل, بافل | 
ولا مفصل عنه لان هنه الم ورمی صفات: الموادث واه یس ادت وقد | 
لقنم ان العام وان عظل في,نفسهافبوني. جائي. باه قذوته نه لیس بشی»» 

کت یکون اي الک الفني, القدیرحالا او متصلا اومتفصلا ق اش | 









یبر الوجود نی العدم ام کیف یثیت | لمادث مع من له ودف القدم اه سحاله: |[ 
قددلتعل وجوب وجودہ | بان وشبدت: بوجدانثه مصنوداته واشتبه الامس. 


على اقوام وقوفا مع الاموزالعادية وقسكا بظلواهن نصوص شرعية فقال قوم بالجهة 






مع كونه. راجعا لصفات الکال علی الصفات السلبیة ( قوله الولی اخ ) ولا يكون 
کناك ال الفزه من کل عیب ونقص( قول مزه عن ا ول ام )نقدم الکلام 
على ذلك فارجم اليه ( قوله فقال :قوم بالجية ) منهم ابن تبه فان له میلا عظها 


الى اتات الجهة ومبالقة في القدحفي قيا حى قال إعض الحتقون رايت فعض 









ہو ٭ 










































2609 
وقال أ خرون بالجسمية و يازم منعا الحاول والاتصال اوالانفصال تعالی الله 
عن ذلك علوًا كبيرًا واجاب ائتنا سلفہم بان الله تعالى مازه عن ضفات 
الموادث مع تنويض معان هذه النصوص اليه تعالى ايثارا للطر يق الاسم 
وما يعم تاو يله الا الله وخم بتعيين محامل صحیحة ابطالا لمذھب الضالِن 





في جميع الامكنة فل اجده اه وحصل كلاميم أن الشرع ورد لتخصيص جهة 
فوق ولذا يتوج اليبافي الدعاء يا خصص الكعبة بكونها بيت الله تعالى ولا يخفى 
إطلانه عل ذي فطنة واختال ما ورد امجاز (قوله وقال | خرون باسمة ) 
منهم من قال انه جسم حقیقة تم افترقوا فقال مشیم اه رک لم ودم 
وقال بعضیم انه نور يغلا ل كالسيكة البيضاءطوله سبعة اشبار بشبر نفسه ومنہم 
من يقول على صورة السان فن قائل انه شاب امرد اجرد جمد قحطط ومن قائل 
انه شي اع الزاس ومنہم من قائل غونی حھة الفوق وعاس لاصنحة الملیا من 
العرش و وز عليه المركة والائتقال و يئط العرش تحته اطيط الرحل الجديد 
تحت الرا کب التقیل ودو يفضل على العرش بقدرار بعة,اصابع ومنهم من قال 
هوتحاذ للعرش غور مماس له وبعيد عنه بمسافة متناهية وقيل غير متناهية ولم 
يستتكنهذا القائل من جعل غير المتناثي محصوزا بون حامر بن ومنهم من تستر 
بالبلكفة وقال انه حسم لا كالاجسام وله حيز لا كالاحياز ونسبته الى خيزه 
لت که الاجسام الى احيازها وهكذا ينني جميع خواص الجسم عنه حتى 
لا ہنی الا امم الجسم ودؤلاء لا يكفرون يخلاف القائلإن بانه حسم حقيقة 
قال الي ابن عر بي في الفتوحات الع من هذه انطائفة يعني الظاهرية القائلين 
بالجمة والجسمية انهم ترحكوا النص الصرج وهو قول تماى ليس كل شيء 




































۲۰ 96 
227 للقاصر يرن فملیا اليد عل القدرة والوجه على الذات والاستواء 5 
|| على الاستبلاء ومكذا نظارًا الى الطريق الا حكم وذهابًا الى ان الوقن في 
الآ ية على والراتعذون في العم ومن ثم قیل ان طریق الساف اسل وطریق 
| الخلف اعل والحاصل انه لا بد من تاو بل اي حمل اللفظ على غير ظاهره 
|| الا ان الخلفعينوا الخامل فتاو یلیم تقصيلي وتاویل الساف اجالي فقول 

|| العلامة اللقانی ۱ 
|| وکل نص اوم التشبيما اولداي تفصیلا وقوله اوفوض اي بان تووله 
١‏ اجمالا على معنى انك لا تعين له عملا بدليل قوله بعده ورم تنزيها واوفي کلامه 
رحمه الله بر «و» ماز ات عن ( السفه ) وهووضع الثىء في غيرمحله اذ 
۱ هوالدير اكيم لخبي العليم واذا قال بعض اھل العرفان لما شاهد من عبيب || 
الاثقان ليس في الامکان ابدع ما كان ولا فرغ مرن الكلام على الصبنات 
| السلية شرع في ببان صغات المعاني وقدمبا لانها من باب اللية والمماني من 
باب اللية وشأن القذلية ان ثقدم على التحايه فقال ( م المعاني ) اي ثم بعد ان 
عرفت ما لقدم من النغسیة والسلبية فيب عليك معزفة الصغات المسماة بالمعاني 
لان كل واحدة منها بعنى قائم بذاتہ تعالی ومرادم بصفات المانی الصفات 
| الوجودية اي الني لما وجود في نفسها قدي ة كانت اوحادث ة كله وقدرته تفال 
وکل وقدرتا والیاض ‏ والسواد والماصل ان الصفات ان كانت وجودية 
|| “منت صفات معان فانم تكن وجودیة فان کان مداولا عدم ام لا يلبق 
ا| ميت سلبية وان لم يكن مداوها عدما فأن كانت واجبة للذات ما دامت 
الذات خير معالة بعلۃ ممیت صفة نقسیة وحالاً نقسیة كالوجود وكالغيز لهرم 
وقوله للاضراض وان كانت معالة بعلة. بان كانت واجبة للذات ما دامتعا 


























ع ۷۰ ۷ 
ت مغنو ية كالمالة والقادر ية ای ,کون الذات التصفة بالل عالمة. وكرت ]أ 
امعصغة,بالقدرة.قادرة نسبة الى المعاني .وهي (.سبعة للرائي ) اي الناظر المتامل ١‏ 
ثم فسرها بقوله. .(احيه عله ) یط 9 
وجاموها تیا فیس مراده ۳ الرجودات نت کا هو اتف 
| عندم وهوطغة (زلنة كيت ا انث بوالمتدومات :عا لی ماي عله ا 





|| وکا باتصوص تم اه( قول اي عله الح ) لان الافمال اللقنةة اذل علطم ا 
| فاعلها فان دلالة الفعل المت نعل علالاعل 70 تس ۱ 
|| حسنا يتتقل منه الى علكاتبه .ونقاشه على :قدر حسنعا واثقائه| ومن كرفي 
٣٣‏ من خان الافلاك ۶۰۶ 
الاعراض والجواهر وانواع المغادن والنبات والجيوان على اتلاق زاتظام وانتان 1 
واحكام. بث تحار فہا النقول والافہام ولا نی جفاصلب اف تر والاقلام على 


ما لشید : بذاك ع الميثة ,والشرج وعم :الا تاز الع لوية روالسغلة: وا حوارت 


۱ والنبات مع ان الإنسان) | يؤت عن الم الا یلو بد کنر سیلاقکف 


اذا رق الى.عالم الروحانيات الارضتة ا وا یما تقول 3 االکاه من 
المردات کاقال تمالی ان في اق السموات .والارض واختلاف اللبل والنهار ‏ 


والفلك التي تجري في البحر الى انخر الايةروجد .دقائق حك تذل علی کال 
حکة صانبا وعله الکامل الشامل (روقوله ی 2 )اي الماعيات كلها , 
كلة کانت او حرئة ذاته الى وع ھا موحودة د اومعدومة حتقه او ۱ 
۱ اعبارية فبطل قول. منز انه "لایر شتا اولام ابعض اما خاته کا قال؛ | 
ا به بعض' از المزئيات المادية كأ قال. به بعض اخروالمراد بالكل ما يظلق عليه 























٭ ۷۷ 26 
]| انکتانا لاعتمل لش بیج ر(حاه اقا وی من نی وب 2 


ا افرادیً کان او موش فطل قزل من: قال انلا بط لجبوع مرا | 


عن ا لاء انکر کله تفای بالجزئيات وکر تشاع الفلوائف عليهم كن 


۱ رر عل عله تمالى. بانه 0 تذاته وال ذاته ار جح .ماعداء :امنا الاول | 
1 فلان الم .حضوز المجرد عند ليرد القام بذَاته روهو. ا ال لان 


ذاته جرد غيرغائبة عن 20ھ الاعتاري کاف کا | 


|| , صرحو به واما الائی فلانہ قعالی مذا بحیع ما ہواء اما بالذات رواما بالواسطة‎ ١ 


الل يجب الع ول تلع نون مول عله تما ریات | 


"|| وانه لابعذب عن عله مثقال ذرة في الارض ولا فيالسما* لكن لا بل بظر یق ' 
]| الاحناس .والتيل: بل بعلها "كيل بذاته الزئة.وسائر المهرذات الجزئية .ويانه | 


جاج الى طول وقد بست في له فراجع (قواءوی صفة الم )بیان دك" ان | 


١‏ الكل متنقون عل کونه تمالی حي واستدارابعايه بانه تعالى عل تقادر.وكل منشانه 

1 كذلك فهو وي لکن اختلفوا في معني كرنة حا فذعي المئاء ہوا وا لسن ۱ 
٦٦‏ حلاته تالى عبارة عن ن ضحة الم واثقدرۃ وود | ۱ 
| الاغاعزة إلى “انا ضنفة وجب تلت “الصحة واستدلوا:على .ذلك بانه لولا: تلك ١‏ | 


فو کملمد ال ) مواده: ابید ي عدم الاحتباج الی ال لات. وان ان 
بطر يق:التخيل والاحناس فك ان عله عل الوجه الكلي ليشي علنا على :ذلك :الوجه | || 


| كذااعلدغل اليجه الجر لا بغبه علنا على ذلك الوجه جتى نارم انه لو عل الجزئيات على 
+ الوجه الزنی یکون: عله بطر بتی الاحسامس وااخیل فبتوقف نی الا لات زهو تخالفي عقه :| 


تم فلا خاجة الی» ااتول بان باعل ااوجه الکلي. السلبی عليها في امارج : لانه ‏ | 
لاجدي تع قافيم أنه 





















حاشة % ۷۸ > 





الصنة الوجة آکات اختصاس صة الم والقدرة الكاملين به اختصاصا 
من غير خصص ورجحانا من غير مرجح واللازم باطل وهذا الدلیل منقوض 
اجالا وتتصلا اما اجالا فلانه جار فی اختصاص تلت الصفة الوحبة ناما 
خاصة به ایشا فان احناج اختصاصا ال تخصص خر يزع التسلسل وان م 
يحتج بل اختصت باقتضاء الذات فليكن الختص بالاقنضاء نفس الصعة لا الصئة 
الوحبة لا فلذا قال صاحب الواقف بعد ايراد هذا النقض فن اراد اثات 
زيادة الحيأة فعليه بالدليل اه وما قبل فيصفة اللحياة منعدم الیل عل ز یادا 
یقال فی غیرھا من باقي الصفات مثابا 5 صرح به كدر من الحفقين كاحي 
ا موافف وغيره واما ما اشتبر عن الشير الاشعري من .انه يندت الصفات زائدة 
على الذات والمعازلي يني ذلك فہذا من فہم الاصحاب منص جم لکلام الاشەري 
ومو خلاف المقیق من مذهبه واازي فهمه صاحب الواقف من کلام الث 
اله وقع في مقابلة قول بمض التوغلان نی لقلید ظواهر الفاظ الحكماء من انه 
تعالى عام بلاعم قادربلا قدرة الخ من قول ذلك القائل ونفاه بالضرورة 
واثنت انه له علا وقدرة 4 وقال لايجوز نفيها لان اي ال مل :نی ال مل 
لاتجوذاذ یکون نی القدرة مثلا تاقضا مع اثبات القادر مثلا الذي هومعناها 
غند الققیق لانبا میداوء الا انا ليست غیرالذات ولا زائدة علها سب 
الخارج ولا عيتا ها سب الوم فالکل في الرجود واحد وا معتزلة لعدم فيم 
كلام لشت شنعوا عليه مع انه رجه الله تما لا بريد الا ما هو لة الوفاق بان 
١‏ كار الطوائف من حكاة وصوفية ومعازلة وعوانه ليس سيف امارج صفات 
ذائدةعلى الذات وائما ذلك بالصدق واظُل فقط والقالف نی النہومات وإله در 
فاح الواقف حيث وقف على مراد الچ ره الله تعالى دون كثير مر . 





3 ۷۰ 6 
| الم والارادة (وقدرة ) وهي صفة ازلیة پتاقی بها اییادہ اھکر واعنامه |) 


| الاضحاب كن لا يكون مراد اش ما ذكر ولو قلنا بان الصفات زائدة على || 
| الذات موجودة في الخارج فاما ان تكون واجبة الوحود لذاتها فيازم ان لا تكون || 


|| مفتعرة الى الذات في الوجود ضرورة ان واجب الوجود لذاته هوما لونظر الى" || 


|| ذاته منحيث هوذاته كانموجودا وهدا ما لا شبة فيه لاحد فتَكون الصفات 


مسلقلۃ بالوجود فلا تکون صفات وه و خلف و یم علیه ایض ازوم انا تمدد || 
| الذوات القدماء وهواشنع من مقعالة اتصاری بتعدد الاقانيم واما ان تکزن 


| واجبة بغيرها مكنة لذاتيا فتكون حادثة ويازم قبام الحادث الخارجي بذاته 


]| تعالى فيقتضى حدوث الذات ایق للازمتا للذات وھوخخال ایض ولا ازم من || 
| نني زيادة الصفات نني الصفات ليكو ِکنرا لان حاصل فی الزيادة تبي || 


|| الضفات الحقيقية الزائدة على الذات لا نی ملق الصفات ولو کانت اعتبارية || 
ا| في غين الذات وتعددها بالاعسبار ولذا قال الدواني واءل ارس مسئلة زيادة | 


| السفات وعدم ز یادا لیست من الاصول الني يتعلق بها تكغير احد الطرفين | 


|| وقد “معت عن بعض الاصنياء انه قال عندي ان زیادةالسفات وعدم زيادتا 


| ومخاا ما لا یدرلك الا بالکتف ومن انده ای غیره فاما يترا ئ له ما کان غالبا || 
|| على اعلقاده يحسب النظر الذكري ولا اری باسافی اعتقاد احد طرفي الاثنات | 
ا والنني في هذه المسئلة اه وعل هذا قا قاله في المواقف من ان المتزلة کفرت في | 

تہ امور متا تق الصغات ففه نظر ظاهر الا ان حمل عل التنغيرعن مذھہم 1 


واما تقصيلا فلان الرجان بلا مرجم انما يانم لوص ان ينبت لغيره تالى ذلك 





۱ الع والقدرة والا فلا فاسئل الله التوفيق ( قوله وقدرة وي ال ) هذا مذعب | 





1 





| الي اثقائل باثناتالضقات المجودةالزائدة وقال عبد الحكم التقيق.ان القدرة أ 
ق اک من انسل ادلا دیل عل اع سواہ کا فى شي الاس اھ وال اا 


امن المکن کونه یث یصح منه الفعل والترك اي يضح منه: ان يوجد. وان 


لا بوجد فالتادرمن بصح منهالمل والرك ولا یکون شي4 متها لاز ادات || 
ا حت ستل انفكاكه: عنه وال .هذا ذهب المليون ۱۳ 
قاوا اجاده الم على النظام اوقم مر لوازم ذاتة خوتنع خلوه نه وانكروا اا 
القدرة بامعنى. المذ كور وائتوا الامعاب واماماافي شر المواقف من ان كونه | 
قادرا معنی, ان شا<فنل وان لم !ینا یفمل. فانهمتفق عليه بين. القر يقن الا || 
أن المكاء ذهبوا الي ان مشنئة الفمل الذي هو الفتخن واللودالازمة لذاتة تعالى .أأأ 
كازوم الل وسائر الضفات الكلية له فستحيل الانتكاك ین فقدم الشرطية. | 


١‏ الاولی. واحب صدقه ومدم ار یه اي منتم الصدق وکا لش طتدت 
ا صادقتاننى.حق الباري. تعالی ففیہ. يحث. لان المشيئة عدد:الملنين عبارة. عن 
القصد وتملق. القصد باحد الطرفين غين لازم لذاته قلبذا بصنم كل مع بدلا عن 
الآخر وعد الجأ عبارة عن عله بالنظام الا "كل وهو لازم اذاته تعالى بطر بق 


الايجاب فلذا كان مقدم الشرطية: الاولى واحب. الصدق. ومقدم النانية. مج أ 
١‏ الضدق فالإتفاق بين الفر يون لبس الا سب اللققل فقط والمراد: من العة | 


.فی قولنا بحیث نمع ا الامکان الوقوعي. الخاص. اي انه: لايجب. الفاعل. شي» 


| من جاني القمل والترك لا اذات الفاعل ولا لاس خارج قروري باع || 


اليه وان لم یکن ضرور يا بالنسبة لغيره فلا یکون وجوب القعل بواسطة تعلق 


اه ننه 








(قرله ان 1 اخ ) اي فبورامر اعتباري ولنست امرا جردا زائدا اطم 


اد که 


|| :و( ارادة ) وفي صفة ازلية تخصص الممكن بعض ما موز یه من وجود او 
|| عدم وبقداروزمان ومکان وجية اذ لولم يتصف بواحدة من هذه الصفات 
الار بمة لا تصف باضدادها من چھل وموت وتجز وعدم .قصد الى شی 
والتصف باضدادها لایکنه آن ملق شا من اما یدیم الاثقان كيف 
والعالم موجود عل اتم النظام وسياتي لهذا مزيد يان ثم ذكر مسئلة لتعاق 


]| الارادة الاذلية يجانب الفعل منافيا لكون الفاعل تعالى مختارا فيه على مذهب 


الشکلن لان تعلق الازادة الازلية بهذا الجانب لم يكن ضرور ياله تعالى لالذاته 
ولا لامرخارج ضروري له بالنسبة اله والوجوب بالاختياريحةق الاختيار 
« قوله ارادة وق گی اخ » اي مغايرة رة للع والقدرة فال في شرج القاصد اققی 
التکلون وا مکاہ وجیع الفرق على اطلاق القول أنه تعالي مر يد وشاع ذلك 
في كلام الله وكلام الانیاء علیہم السلام ودل عليه ماثنت من کونه تعالی فاعلا 
بالاختيار لان معناه القصد والارادة مع ملاحظة ما لاطر فالآ خرقكان الختار 
يذظر الى الطرفين وم ل الى احدها وااريد ينظر الى الطرف الذي ير يده سواء 

لاحظ الطرف الاخ رکا فيالفاعل الختار اوم يلاحظ كا في الواجس فانطبق 
اطلاق امریدعلی جميع اللذاہب کا لامخنی لک نکارالحلاق فیادادتہتمالی 
فعندنا ضفة قديمة زائدة على اللذات قائة بہ علی ماهوشا ساك الصفاتالحقيقية 
وعند الجبائية صغة زائدة قائة لاحل وعند الكرامية صفة حادثة:قائمة بذاته 
تعالى وعند ضرار نفس الزات وغند التخار صفة سلبية في كونالفاعل ليس بمكره 
ولاساء وعند الفلاسةه هو الم بالتظام الا کل وعندالكبي ارادته لفمله تعالى 


|| العم به تعالى ولفمل غر الام به وعند الحقون من الءتزاة في العم ما. فيالفع 





۱۱ #۷ 

















و 6 


بالازادۃ وقع فيهأ الأزاع يننا وبين ا معتزلة بقوله * وكل شي” كائن » أي موجود 
|| من انمواهی والاعراض وهذا مبتدا وجلة وله « اراده » اي اراد وجوده خبره 
فلا یقع نی ملکہ تمالی الا ما برید وهذا ادا كان آلکائن قد ام الله کیان 
إبي بكر رضى الله عنه وكذا ایان بقية المنین بل «وان یکن بضده» اي 
(ضد ذاك الکان « قد امرا » بالف الاطلاق والشمير يمود عليه تعالى اي وان 
كان ذلك الكائن قد امر الله تعالى بضده ككفر ابي جيل لمنه الله وكذا 















من المصطية اه مع ز يادة ايضاح فقول الاشاعرة صفة رد اضراروقوم مغايرة 
لعل رد لفلاسفة 6 4 
والجبائيه والتخار بناء على ان القدع من الموجوداتالخارجية كالحادثقلاتكون 
الصفة السلبية قديمة وان كانت ازليه كالاعدام الازليه ورد للكبي فيازادته 
لفعل غیرہ لان خرادہ من الاس الکلام اللفظی الحادث فبلی هذا تعرضهم لمغايرتها 
للقدرة افم توغ انا عینہا وان م یذھب الیہ احد اذا الکل متفقون على ان 
جرد القدرة لا يكنى في الايماد بل لابد من عخصص استدل الاصحاب بان نسبة 
المكنات إلى دات الا سواٴ فلا بد من مخصص به بص حم کون الفاعل فاعلاً 
لو" معين ولا يكون ذلك المخصص امرا منفصلاً عن الذاعل كاستعداد القابل 
1۰ ات سبة انات الل ذلك الامر امنفصل وغيزه سواه ایض تاج ای عخصص 
e‏ اخر یتسلسل وایضا احباج الواحب الى امر منغصل ف فاءليتهقطىالبطلال 
فلااإد ان يكون ذات المنعسص صفة قائة بذاته ويس صفة المياة الغیر التعانة 
بی من الکنات لان نسبتها الى جيع المكنات سواء كنسبة الذات فلا تصلم 
التخصيص فلا بد ان يكون تلك الصفة ما يتعلق بالمكنات ولاستصفة القدرة 























کر ور ار کا 
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"کنر بقية الکافرین فانه کمن وقد امر الله بضده وهوالامان ونجی عنه ومع 
ذلك هو مراد له تعالى بدليل وقوعه والحاصل انكل كائن اي واقع فبو مراد له 
تعالى سواء اهر یہ ام لا ومغبومه ان مالم یکن فبوغيزمراد الوقوع سواء امر به 

كالامان من الي جهل اولم يامر به كالكفر من المؤمنون فالاقسام اربعة کا یاتی 
واذا عرفت ذلك ( فالقصد ) يعني الارادة ( غير الامر) بالنيء بل ولا 
















لانبا وان تعلقت بها لكن نسبة تعلقہا بها سواء لان مايفيده تعلق القدرة هوصحة 
الصدور عنه تعالل وجیع المكنات مشتركة في‌هذه الصعة اذ يا صم صدور هذه 
الصنةككون هذا الجسم ایض فی هذا القت صح صدورالا خرککونه اسودئی 
ذلك الوق ت کا تح صدوركل من الضدين فيهذا الوقت صم فيكل وقت من 
الاوقات فلا يكون تماق القدرة مخصصاً بل لابد ان تكون تلك الصفه المخصصه 
متعلقة باحد الضدین دون الاخر وی وقت معين دو سائر الاوقات وي 
الإرادة اذ لاج تعلقہا بالضدين فيوقت واعد والا تق الضدان او تخلفا او 
احدها عن الارادة والاول باطل بالضرورة وكذا الثاني لاستازامه جز اواب 
تعالى مع ارادةاالضدين في وقت واحد لکونہا ارأدة حال لاتصدر عن ذيشغور 
وليست صفة العم لان التصوري منه تعلقه اثمل من تبلق القدرة" فعبم كونه 
مخصصبا..اولى والنصديق الخنص بجانب الواقع تاب للوقوع فلا يكون اوقوع تب 
له والا لزم الدور ولا تجوز ان یکون الملم يعض الاشياء مخصصا ابعض الا خر 
والالزم الدور لان العلم بالیقیع بالفعل انما یکون بعد الوقوع فالوقوع ساب فاو کان ال به 
هو الخضض ازم ان یکون ذلك العم مایا علن اوقوع ضروزة وجوب لدم امخصص وغذا ما 
لا شہة فیه فاندفم هااورد على لزوم الدور وتد بين:في عله قرام اه منه 
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پستلزمه کا انه لا پستازیپا لا علت انها قد جسممان في شى» کایان الي بكر 
وقد ينفردان وذلك لان: الارادة صفة تخصص ال مکن ماجوز علیه 
والام برجم کلام الغسي کالنهي( فاطرح ) اي اترلك ( الا ) وهوالجدال 
والأذاع الباطل من المسئذلة الذاهبين الى أنه تعالى یقم فی ملکہ ما لا ير ید باه 
عل اتحاد الارادة والامر وهو تمالی لا يام بالا "فلا پر ید القبائم کالکٹر 
والمعاصي والا لزم انه يأعس با وهو باطل وحینئذ فبو تعالى لم برد من و 
الا آیاله وطاعته لا کذره ه ومعصيته قالوا ولان ارادة القبيح قببحة 

وايجاده فمندم اکثر ما یق مر افعال العباد ليس بارادة الله ولا لق 








ذهب اليه عفعوا المعتزلة حيث قالوا ان العم بترتب النفع على ايجادالنافع عخصص 
لنائم بالوقوع وى ذلك العلل عندم بالداعي وهو الارادة عندثم وإذا ذهبوا 
الى قعلیل افعالہ تعالى بالاغراض وفالوا وجوب الفعل مم الداعي لابنانے 
الاختیار بل محققہ لاٹ الواجب تعالی موجب في تعلق عله جیع ا لعلونات 
فلو كات الخصص الموجب للوقوع هو العم بلنفع كان ذلك المقصص لازم 
للذات فیکون فعله تعالى واجبا لامر خارج صروري للفاعل وهويناني الاختياز 
پالتی الاخص قطما فلا يكون الراجب عختارا بهذا المنى بل يرول الى قول 
الفلاسفة بالاختار الجاع للايجاب خلاف ما اذا كان الخصص تعلق الأرادة 
الازلة فان ذلك التعلق غيدلانم إذات الواجب 5 لقدم وان کان ازل دا 
لامكان تعلةها بالضد الا - خربدل الضد الواقم وما اورد ااسید الشریف من ان 





قوله وهو يناف الاختيار الم ) اي مع موافقتہم لنافي توت الاختيار بالمحني الا خرونني 
القول بالاختيار الجامع للايجاب اه منه 














کے ۸ ×٭ 
وامجاده وانما هو ا العد وامجاده وهو شيع هذا وحن ن مم احاد الارادة 
والاس بدلیل 7 غاء الله كان وما لم ب يمام يكن والقبيح فا هو رکب القبائم 
والاتصافه بها لا خق) وارادتها و باجملة ماذهبوا اليه يشهد بفساده العقل 
والنقل ( فقد علت) مر قولنا وکل شي» كائن اراده انل منطوقا ومفهوماً 
( اريعا اقساما ) عطف بيان لاريم ( في الكائنات ) جمع كائنة اي ذات كائنة 
القسم الاول مامور بہ ومرادکایان الي بكر الثاني عكسه كالكفر منه الغالث 
امور غير مراد كالامان من الي جهل الرابع عكسه ككفره ( فاحفظ ) هذا 



















التعلق الازلي ان كان لازما أذات الواجب فلا اختیارلعدم امکان تعلقہا بالضد 
الاخر بدل التعلق بالاولحينئذ وان لم يكن لازم جاز انقكاك الارادة وتجادده 
وھ خال قدفوع لانا نختار الثاني واللازم تجدد التعلقے وحدوثہ لا حدوث 
نفس الارادة المتعلقةوالحذور في الثاني لا نی الاوللجواز حدوثالتعلق وتجددہ 
ہلا خصص لذلك التعلق بالوقوع من الفاعل الختارفلا دورولا تسلسل ( قوله 
وفن نمنع الحج) لن ان نقول ایض ان الامر امران امر تکو ونی تحصل بہ وجود 
الاشیاء ومو تیم للارادة ویم جع الكائنات فالطاءات والمعاصي )كلها مامورة 
ببذا الامر ومرادة ولا يتعلق بهذا الامر ظاعة ولا معصية ولا ثواب ولا عقاب 
لانه يتعلق بالاشياء على العدم وامر تششريمي شرعة الله بباده وکلفهم به ودونقي 
کتب الشریعة وھذا الامر يتعلق به الطاعةوالمعصية والذوابوالعقاب والرضا 
والحخط وألكفروالماصي ليست مامورة بهذا الامر والعتزاة م يفرقوا ب نالامر ين 
توا ما تاو وخبطوا خبط عشواء ( قولہ بدلیل ما شاء الله الح ) الظاهران 
الرادما شاء الله تعال وجوده وجد وما | یش وجودہ لم بوجد فیشکل بنحو ۱ 











يه 


( القاما ) فانه قد زلت فيه اقدام المستزاة. ومعرفته واعتقاذه على الوجه امتقدم || 


هو مذهب اهل السنة مرن سلف الامة وخلفہم وخامس صفات المعاني 
(كلامه ) تعالى وهوصفة ازلية ننسية ليست محرف ولا صوت تدل علی جميع 


الكثر الا ان حدل عل دواعيه الموجودة تمل ان يحم لعل معنی ما شاه اله ۱ 


تحفقه من وحود الموجودات وعدم المعدومات تحقق ودام لم يشاء تحققه منها م | 


تحثق فلا اشکال وهذا هو الاوفن بتعلق ارادتة تعالى باحد جاني الفعل 


والترك وعل اللقریر ی نک ما من الناظ العموم فالراد كل مشاہ کائن وكل |]. 


مالس مشاء لبس بكائن بلا فرق بان افعاله تعالى وافعالالعباد فتخصيض المعازلة 
:اياها بغير افعآل العباد من غير ليل ( قوله کلامہ) لاجاع الانییاء على. انه 
مکل وتواتر نل ذلك عنهم ولا يتوقف ثبوت البوة على الکلام حت لا یکن 
اثناته بالنقل عن الاننياء لجواز. ارسال الرسل بان مخلق الله فہم علا ضروريا 


برسالتهم منه تعالى وتصديقهم وتصديقهم مخلق الحجرة فبنبت رسالتهم بدوتف | 


توقف علی دوت صنة الکلام ولیس ٭مناہ ايجاد الكلام في الغيرما يقول المعاذلي 
مستدلا بان المتكلم في اللغة والعرف من اتصف بالتكم والتکم معناەخلق الکلام 
فان الانسان التکلم انما يخلق المروف والالفاظ في المواء المقوجفيالمخارج لان 
اطلاق المتكلم ياعتبار قیام الكلام لا باعتبار ايجاده بدليل أنهلواوجدهفيغيره ل 
يتخ اطلاق المتكار عليه فيالعر ف واللغة وقيام الحروف باتک قیامہا بالخارج التي 
في جز منه وأذا عرف المرف باندصوت “تمد على مخرج وكونها حاصلة من توج 


( قوله والشکم معناه ان ) سياتي ان معاه عند الاشاعرة الاتصاف بالكلام لاخلق || 
الکلام فا قاله المحتزلي بمنوع أذ مته 








2 العليمات «و» ا المع و» سابعا « الابصار» لعنی اللصرفتد اطلق 






٭و ۷ئ 


اسم المسبب واراد السب عجارا يدل على عرادہ ان الکلام فی الەانی ركذا 
ها ياتي في التعلق ولوقال ثم البصر ككان اوشع والسمع والبصر صفتان اذليتان 
يتكشف بعا E‏ الموجودات انكشافا تاماً والانکناف بها ینایرالاتکشاف 
ام کا ان الاتكشاف باحذاها يغاير الاتكشاف بالاخري م فرع أعلى صفات 











المواءفی الخارج لا ینانی قیامہا بالخارج والقرا ناطق باسناد اككلام اليه تعالي في 
اكير من الاي والاسناد يقتفي القيام والاتصاف ولا ضرورة في صرفه عن 
الظاهى ( قوله والسمع والابسار ) ها ثابتان باجماع اهل الادیات ( قو 
والانكشاف بعا یغار اغ )اعم ان الفلاسنة والكبي وابا سین البصري من 
المعتزلة قالوا برجوعها الى العم بالسعوعات والمبصرات بدليلين احدها انها 
تأثر الحاسة عن المموع: والمبصر او مشروطان یہ وھوحال فی حقہ تما ی 
ثانيعا ان اثبات المع والبصر فی الازل بلا مسموع ومبصر خروج عن المعقول 
وخالغهم المبور.منا ومن المعتزلة والكرامية حيث قالوا يكونعا خير اكلم واجازوا 
عن دلیاہم الاول بات كينها مع التأثر لا يقتضي كونها عين التأثثر او 
مشروطين به ولؤسل فجوز ان لا يكونا في حقه. تعالى كذلك وقياس الفائي 
على الشاهد فاسد مم الخالفة في حقيقة صفاتعا وعن الثاني بان انتفاء التعاق 
في الازل لا یوجب اتفاء نس الصفۂکا في سمعنا و بصرنا اذ يوجدان بدون 
التعلق. واستداوا على مغايرتغ| للم بظاواهس الایات والاحاديث ولا صارفة 
عن الظواهى اذ لا ليل على ؟متناع المع والابصار بدون الا لتين المعروفتين 
قال شار القاصد الشپور من مذهب الاشاعرة ان كلا من السمع والبصر 
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حاشة ٭و ۸ ٭ 


صفة متیر امم الاران ذلك ليس بلاتم عل قاعدة الشيخ اني المسن الاشري 
في الاحساس مرن انه عل بالحسوس وان ان يكون مرجنها الى صغة | 

ويكون التمع عل بالسموعات والبصر علا بالبصرات اھ فظہر ان الاشمري 
بخالف الذرقة الاول في قولم يتوق السمع والبصرعل الالتين المعروفنين 
ويخالف كلام ار یقین فی قولا بان الاحساس ليس من أفراد العم بل هو ادراك 
آخر يوجد في جمیع ا لحیوانات بمخلاف الإ وتحقيق هذا المقام انه لا شبهة في انه 
اذا علناشيثا علا تاما قبل الابصار مثلا ثم شاهدناه بالبصرمثلا حصل هناك ادراك 
۱ خر اجلى واوضح من الاول لانه ادراك لذلك الثيء على الوجه الزئی والاول 
عل الوجه الكلي وانما الشبهة فی‌امر بن احدھا ان ذلك الادراك الزئی مل یتوقف 
حصوله على الالة الجسمانية كما ذهب اليه الفرقة الاول اولا یتوقف کا ذھی اله 
ااثاة مع الاشعري ثانبها انذلك الادراك الجزثي هلهو نوع مغاير لنوع الل کك 
ذھبالیه غيرالاشعري اومن افرادالعم کاذھب الیه الاشعری فاعم عندہ تعلقان 
ازل وحادث عند حدوث السعوعات والمبصرات واما عندغيره فلس (اعل الا 
تاق واحد ازلي ابدي فا ذكره الحيالي حيث قال ها صفتان غير الم عند 
الاشاعرة واولها يرم بالعلم بالمعوعات والمبصرات دن حيث التعلق على وجه 








قوله يخلاف العم فيه ان جمبور المتكلمين جوزوا ثبوت العم لل والسكبوت وغيرها 

من الیوانات الپم الا ان یکون ذلك التجو يز منهم مبنيا. على يجو يز عقل الحيوانات 
وزا* الاحساس اه منه 

( قوله ان ذلك الادراك ای 2 اي على وجه الاحناس والتخيل ولاس 

ان کل ادراك جز يتوقف على الالة والا ورد ان الله يدرك ذاته ادرا كا جریا 

يدوت اال 0+00 2 

616 8ت ا 


|| .المع فلا يتحدانومن سك به اي بات الصنین اللغابرتون لع باندہ اف 





| الخنفية ذهبوا الى تعليل افعاله تعالى بالاغراض كا في شرح المقاصد لخ لوا ال 
و کڪ 








|| معني في انم اد التفريع اما ياب على الاربمة الاول قاه(خبوالاه) اي 





یکو سیباللانکشافالنام وان كانلهتعلق ١‏ خر قبل حدوثالموعات والمبصرات 
فلع 'نوعان من التعلقفلا يردان يقال العم بالسموع حاصل قبل وجودہ بخلاف 


تقول بالشم والذوق واللمس فلاتتعصرالصفات في السبع ففيه نظرمن وجوه اما 
اولا'فلا علت من .ان اثبأت تعلقين لعل انما ينطبق على مذهب الاشعرى فقط 
واما ثانیا لان للع شخصین من التعلق عند الاشعری لانوعين ل نبه عليه السيد 
انشر یف فی بحٹان الاحساس عم عند الاشعرینفی دفع ایرادالسعد علی العضد 
حیث جوزکونها نوعين او ششخصين بانه على لقدی رکونھانوعین یکویٹ الاناع 
'لفظیا لان راد ا مہو انالعلم نوع والاحساس نوع ١‏ خرمن ان التعرض بالنوعين 
میرد الا ستيار واما اقا فان ما اوردہ منلزومعدم افصار الصفاتِ فيالسبع 
مدفوع عن الغرقةالثانية با نالظاهر ان کلامن العم‌والبصر اعنى الادراك الحاصل 
بها مسيب عام للا لتينفن ما حصل بدون الة وغیرمامن الاحساسات ادراکات 
بشرط المواس فيكو نكل منها مسببا مساو يا موقوفاعى الحاسة لابعني انايجاده 
تعالى لذلك الادراك فينا موقوف على الحاسة فانه خلاف المذهبٍ بل بعنی ان 
واضع اللغة اما وضع الذوق مثلا على الادراك المرتب غلى اإذائقة وط ترته 
عليها فنستحيل توصيفه تعالى بها يخلاف الع والبعسرفانها انما وضعاً للادراك 
الماصل لنا بالسامعة والياصرة لكن لابشرط حصوله باعلی اف الشرعم برد 
بتوصیفہ بہا بخلاف المع والبصر ( قوله فب الاله ) الفاعل الختار فان قلت ان 














يق ٢۲‏ ا 















کوک 
مود مت « الفامل الحنار» اي الذي ان شاء فمل وان شاه ترك وربك بلق 
ما بشاه و خثار لا آنه فامل باطع او بللة خلانا لفلاسفةالموین ولذا تا 
بقدم العام لانه يلزم من قدم العلة قدم المعلول ونفوا عن الله تعالى صفاته الذاتية 
وهو مذهب باطل وكغر صراح وا یدل على بطلانه تدوع العام ی انوا لة 


بارتب الصا علة لتعلق الإرادة بالوقوع کیف جع لم القول بکونە تال خخارا 


ععنى صعة الفعل والترك هم ان الذات توحب العلر وال يوحب تعلق الارادة 
وش الازادة يوجب الفعل قلت جاب نع ايجاب العل بترتت الصلية 
لتعلق الارادةبل هعرج ترجا غير بالغ حد الوجوب وما قل اذا لمبيلغ الترجج 
حد الوحوب جازوقوع الرا جج فی وقت وعدم وقوعہ نی وقت ا خر مع ذكامرحم 
فان کان اختصاص احد الوقتين بالوقوع بنضام‌شی* | خر الى ذلك المرجج يكن 
ارح مرححا والا ازم الرجیخ بلا مجح بل :یلزم ترجیح الرجوح فی عدمەنی 
الوقت الا خرلان الوقوع كان ر#جحا بذاك المرجح فدفوع بان المرجج بالنسبة 
الى وقت ربا لايكون مرجحا بالنسبة الىوقت | خر بل يكونمنافياالمضلحة فلا 
یلزم تزجیج احد اللتساو بن اوالمرجوح في وقت 1 خر بل يلزم ترجيح الراجح 
في كل وقت وهو تعالى حالم يجميع السام اللا بالاوقات فتتعلق أرادته بوقوع 
کل ممکن فی وقت لترتب المصلحة اللائقة بذك الوقت على وجوده فيه وبعدم 
وقوعه في وقت اخرلترتب الصاط اللائقة بذاك الوقت على عدمهايفالترجيح هنا 
معنى اعتباراوفوة الداعي لابعنى مرجي الوجود دلى العدم الذى هومقيد الوجود 
لان مالم يجب بالاتجاد ولا يوجد بلا شبهة فلا اشكال اصلا فتدبر ( قوله خلافا 
۱ الا ) قد کلمت فی مذھب مما سبق دقوم بقدم العاإلانهم قالوا اجاده 













×ڑ ۰۱ ٭ 
ان و بمضه ظلانی وبعضه نوراني وبعضه حاوو بعضدص || ء 
تاب العزيز في كغي رمن الااى قال تمالى تسق ماه ۱ 
واحد ونقضل بعضها عل بش في الاكل ان في ذلك لا يات لت يعقارن فبذا 
يشير الى ان هلا الخاسر ين لوا بعقلاء اذ فمل الءلة والطبيعة لبس الا شا 
واحدا غور للف افلا بنظرون الى الأب لكف خلقت وا ی الماء کف رفمت 
والى ال بال كيف نصبت والى الارض كين ستحت افلم ينظروا الى الما فوقہم 
کف بنیناها وز یناها وما ها مرت فروخ والارض مددناها وااقینا فیہا رواسيی 
وانبتنا فيها من كل زوج بميح ولكن من يضال لله فاله من هاد وتما بنوه على 
مذهبهم عدم المحاد الجسباني وقد زخرفوا مذهبهم بشبه ظنبة خیالیة کراب 





تعالى للعام على النظام الواقع من لوازم ذاته فهتنع خاوہ عنہ کیا لقدم فتبصر( قوله 
وما بنوه على مذهيهم ان ) وذلك لان المعاد الجساني على ما جاءت به الشرائع 
باعدام هذا العام واماد عا خرفیازم الحلا نی زەن العدم اتخلل بین المالین 
و ینف العاة على المعاول وكل ذلك محال عندتم وقيل وجه البناء انوم قالورت 
بقدم العام وما ثنت قدمہ اسعال عدمه ماع ات الاقوال في مسئلة المعاد 
لا تز يد على خخسة الاول شبوت العادا لج۔مانی فقط وھوقول اکثر ال“گلین 
الافين نفس الناطةة الثاني ثوت الماد اروحاني وهو قول الفلاسفه الاطیین 
والثالث ثبوتعا معا وهو قول اكثر الحتقين كالملئئ والغزالي والراغن وكثير 
من الصوفية الرابع عدم ثبوت شي» منعا وهوقول قدماه الفلاسفة الطبيعيين 
الخامس التوقف في ذلك وهومنقول عن جالينوس وقد صرح ابن سينا بانمعنى 
ا نی المسمانی عند ا که تفي ثبوته من طر يق العقل وان ما هو منقول من المعاد 
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قي بحسبه الظآن ناء حتى اذا جاءءلم يجده شيا فشاوا واضلوا حتى ظن كتين | 
من الناس ان هذه الزخارف علم بل فضلوا الممسكين بها على علاء الشریية کا |] 


سوف لون ثم "كلا سوف لهلون « واعل » ان من اشتفل بعل الفلاسفة قل ان 
تموعقيدته من ظللة اقلها كثرة التشكيك والوسوسة التي تجره الى الابداع اوالى 
الكثر والعياذ بالل تعالي فالحذر من الاشتغال يخرافاتهم على ان المطلوب من 
العبد انما هوعباذة الله علقادا وم ينجو من التار في الا خرة وال من حيث 
انه عل لا بی من عذاب اھ ماغ يعمل به والعبادة المتطللؤبة شرط صحتها الع 
فينبغي للعاقل ان يقتصر من العلم على ما به العمل وه العم الشري وهو ثلاثة 


انواع عل اصول الدین و النقة وعم التفسير وما يتصل بذلك من أ لاجا كنل 
النحو والمعاني والببان بخلاف علوم الغلاسفة فانها بطالة ان سم صاحپا مر 





عن الشرع لا سبيل الى اثباته الا من طر يق الشرع وتصديق خبر الرسول وقد 
إسطت الشر بعة الحقة حال السعادة والشقاوة بحسب البدزومنه ما يدرك بالعقل 
والقياس البرهاني وصدقت النبوة عليه ايضا المعاد الرؤحاني وان كانت الاوهام 
من قاصرة عن تصور مال السعادة والشقاوة بلقیاس الی الانفس فاعرف وکن 
شاكرا ( قولہ والمذر من الاشتغال بجخرافاتهم الح ) ننم يجبعلى الكفاية فصیل 
الدلائل بحيث بتكن معه من ازالة الشبه والزام المعاندين وارشاد المسترشدين 
وذلك اما يكون بعد معرفة شیم حتی لتمكن من اذالتها والزام المعاند وارشاد 
السترشد لکن لإ خوض في هذا الا اهل الذكاء الراحخورى فی العلم فلا تعش 
تفسك وتبصر قان شأن الاعتفاد لس بہین و جس ون ھینا وهو عند الله عظيم 
ولكثرة الغش وعدم معرفة كثير من طلبة العم مقاديراتقسمم ترى العلا“ سدوا 











ع AF‏ 26 
الضلال والا فھی عین الو بال نم م الطب وما يوصل الى معرفةالوقث والجهات 
من عل النجوم فذلك جائزعلى انا لا نل ان هذا من عل الفلاسفة بل هو من 
الشرعي بدليل وهو الذي جدل لكم النجوم لتبتدوا بها في 0 
والاذن بالطب مشبور فيالسنة ( واعلم ) ان هذه الصفات السبع هي المت قعليها 
بين القوم فلذا اقتصرت ايها ول ازد ها زاد بعضهم من صفة الادراك ولان 
الح فيه الوقف ول ادك رالصغات الغنوية الملازمة للسبع المانی وہ یکونەتعالی 
عانا وكونه حا وكونه تعالى قادرا انم لان ا مق ما ذهب اليه امامنا امام اهل 
السنة ابوالمسن الاشعري رضي الله تمالى عنه من انما ليست بزائدة على ا ماني 
بل هي عبارة عن قبام المحافي بائنات لاان لطا ثبوًا في الخارج على الذهن بناه 
على نف الحال وانه لاواسطة .بين الموحود والمعدوم ولافرغ من بيانصفاتالمماني 
شرع في بیان تعلقها والتعلق اقنضاء الصفة اما زائدا على قيامها بالذاتكاقتضاء 
الإ معلوب بتکتف به واقتضاه الارادة مرادا بتخصص با وافتضاه القدرة 
مقدورا وهكذا فقال « وواجب» عقلا « تعليق ذي » اي « هذه الصفات » 
اي صفات الماني « حتا» اي لزوما « دواما » اي على سبيل الدوام والاقراد 











الاب وحذروا عن الاشتفال بخرافاتهم مطلقا فافهم ( قوله ما زاده بعضهم من 
صفة الادرالك ) اي وغرها ما وقع فيه ا لحلاف بين القوم فان الذي يؤخذ من 
الواقف ان لاف بینہم لیس قاصرا علی صفة الادراك بل جار ہیے صفات 
كغرة منها البقاء قال الاشعري واتباعه و«متزلة بغداد انها صفة ثبوتية زائدة 
ونفاه غویم ( قوله ول كر الح ) اي مع الاتفاق بين المتكلمين والح" على انه 
۱ تالى يوص ف يكونه عا قادرا لله فافيم ( قوله والتعلق اقتضاء الح ) اي يجسب 
إل چک ح چب 
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وهذا من زيادة ال كد لان الواجب العقلى القلى شانه ذلك «ماعدا المباة» 
با جر ھا زائدة وءذا حرف جر فب عل كل مكلف ان تعتقد ذلك وحاصله 
ان هذه الصفات بالنسبة لاتعلق وعدمه اربعة اقسام قح مت لا يتعلق بشىء 
وهو الحباة اذ بي صفة لصم من قامت به الادراك منغير ان تطلب امرازائد ا 
على قياما تحلها وقسم يتلق وهو ثلاثة اقسام الاول منها ما بتعاق بجميعاقسام 
لمم العتل وهوصفتان العم والكلام واليه اشار بقوله ( فال حزما ) ول 
لقوله تعلق قدم علبه ( والكلام السام ) اي المالى امرتفع القدر النزه عن ال مروف 
والاصوات والتقدع والناخر والسکوت واللان والاعراب وغير ذلك مما بتصف 
به کلام اموادث ( مات ) اي ان هاتين الصفتان: تملقا. حزما اي محزوما به 
( بسائر) اي بجنيم جزئيات (الاقسام )اي اقسام المك العقلى الثلاثة 
الواجب والمسقیل وا جائزاما:کونہمامتعلقان فلانہما طابا امرا زائداعلى قيامها 
جلها اذ الل يقنضى معاوما يتكشف به والكلام يقتضىمعني يدل عليه واماتعلقه| 
یم اقسام ا کلمت ظاهر الا آن تعلقع) ختاف فتملق العلم تعلق اتكشاف 
وتعلق الكلام تعلق دلالةکا فم ما ذکرته ات فالمم بتعلن مجديع الکایات 
| والزئیات ازلا وایدابلا تامل واستدلال ولا سبب من الاسباب فلا بوصف 
بالضروري ولا بالتظري وله تماق واحد لتجيزي قدی والکلام يدل على ما كر 
دلالة مسرة بلا اتقطاع ازلا وابذا فهو تعالى.به | مرناه خر فېو في نفسه واحد 
وتكثره انما هو يتكتر التعلقات کلم والقدرة ولذا قموه ای ام ولعي وخير 
وامتخبارفن حیث اقتضاؤہ فعلا او ترکا 2ی امرا ونہیا وت حيث تعلقه 


مفہومم کل صفقر ( قول الم یتعلق الخ ) لقدم لك فتذکرالح 








36 ٩۰ 
پخبوت امر لامراو نیہ می خبرا وهل یشترط فی 'میتہ بذلاك کالحخطاب‎ 
وجود المخاطبين بالفعل اولا خلاف و ينبني عله لاف في الاحکام هل في‎ 
حادثة او قدية پاعبار یل من سیوجد منزلة الموجود اکتفاء بوجود مود‎ 





3 فاعم الا مر وله تعلقات ثلانة تزسیه قدع باعلبار دلالتہ علی الواجبات 


والمستميلات والجائزات ااتي سيوجد منها. ومالا يوجد وصلوجي قدم باعبار 
دلالته على الامر والنهى قبل وجود الخاطبين وتنجيزي حادث عند وجودثم 
القسم الناني ما يتعاق بجميع الممكتات وهو صفتان ايفن القدرة والازادة واليه 
اشار بقوله ( وقدرة ) و( ارادة تعلقا بامکنات ) لا بالواجیات ولا پالتحیلات 
واشار بقولہ كلها » یا « اخا التما» اي يا ايها الملازم على التقوى لارد علىالمعاذلة 
انمائلین بان قدرته تعالی لا تعلق بافعالالعبد الاختيارية پل العبد مستقل 
مخلق فعله الاخلیاري وان بعض افعالہ الاخلیار یة کالعاصی لبست بارادة الله 
تمالی بناء على ان الارادة تستازم الام اومی عینه ولا ریب فی له مذهب‌فاند 
ومن ثم اشرت بقولی اخا التقا الى ان من لم يعتقد ما قلنا فلیس بتتی وها وان 
تعلقا بالمكن الا ان تعلق الارادة به تعاق تخصیص اذعی صنة تخصص اامکن 
ببعض ما يجوز عليه ولما تعاقان قدعان تنميزي وصلوجي فخصيصها في الازل 
الاشياء على الوجه الذي ستوجد عليه فها لا بزال تتجيزي قددم وصلوحها لان 
يكون على خلاف ما هو عليه صلوحي قدم قیل ولا تعلق ثالث تنجيزي حادث 





( قوله تمئقات ثلانةاحل)لملهذا عل احد التولين اما على انه امس ونهى في الازل 
فالحادث والمتجدد هوالأ مور لا الام النغسى فالتعلق واحد مستقر ازلا وايدا بلا 
اتقطاع فتدبر( قولدولا ريب فيانقمذهبفاسد ) ثقدم كلام يتعاق.هذا فتذ كره 
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وهو تخصیصما الشی»بالفعل وقت وجوده ی وفق اتخصیص الازلي..واما تعلق 
لقدرتیهتتل ايجاد او اعدامعل طبق الاردة ولا تعقان‌صلوي قدج‌رتيوزي 
خحادث وهذا التعاقالحادث هو المبرعنهبالخلق والرزق والاحياءوالاماثة المسماة 
عندنا بصفات الافمال ف حادثةوسياً 7 « واعم » 
ان تعلق القدرة والارادةوالمم ۳ تب فتعلق القدرۃ تیم لتعلق الارادةوتعاق الارادة 
تیم لتعلق كم فلا یوحدشیئا او یدمه الا اذا ارادہ ولا پر یدہ الا اذا علەفا 
ع(انہ يكون اراد كونه ثم ابرذه على طبق الارادة وما عم انه ايكون فم مره کون 
فل پوجد وان ام به کالایان من عل الله انه تسق على اككفر حتى الموت وافا لم 
لتعاق القدرة والارادة باواحب والستعیل لانیما لما كانا صفتي تار ومن لانم 
الاثر وجوده بعد عدم لزم ان مالم يقبل العدم اصلا وهوالواجب وما 0 يقبل 
الوجود اصلا وهو المستجيل ل بصنم ان یکن اثر لها والا أزم تحصيل الحاضل 
وقلب الحقائق بصیرورۃ الواجب او المستيل جائزا وهو تهافت لا يعقل فالكال 
الطلق في عدم تعلقیماباواجب والستعیل | تلت والنقص الذي ما بعده تقض 
تعلقما مما الودی ذلك الى اعدامها اشسها واعدام الذات الملية واجاد 
الشر يك والعمز والجهل تعوذ بالله من الضلال الذي سك به بعض اهل الاخئلال 
اقم الثالث ما يتعاق يجميع الوجودات وهو صفتان ایضا المع والبصر واليه 
اشار بقوله ( واجزم) ايها اككلف « بان سععه » تمالى ( والبصرا )الالف للاطلاق 
1 تعلقا» معا تعلق اتكشاف « بكل موجود یری » بالبناء هول اي يمل اي 
معلوم لہ تعالی قدیا کان کذاتہ تعالٰ وصفاتہ ا وحادثا كذوات الخلوقين وصفاتهم 
والانکناف بها خی الاتکتاف بالل وكذا الاتكثاف بكل منعا بغایر 
الاتکتاف بالاخری وتلقها اخص من متعلق ال نیع وی یاه 

















نوات والسفات کانت من قبيل الاصوات اومن غيرها فعمه وبصیه تال . 
مخالفان معنا و ضرا فی التعاق لان معنا اغا تعلق عادة بپعض الوجودات 
وی الاصوات بشرظ عدم البعد جدا و بضرنا انما يتعلق عادة:ببعض الموجودات 
| وی الاجسام والوامانی جمة خصوسة على وچه خصوص کا نع يخالفان من 
و هرا ایض نی النات نها صفتان قدیتان مان بذاته تعالی واما سععنا و بصرنا 













غمادثان نقائان بل مخطلوص فبعبرنا قائم بانسان العین او هو قوة مودعةسیف 
المصبجين الميوقتين اللتين يتلاقيان ثم يترقان "ماهو “ذهب الحكاء وتممنا 







قائم بالصابع اي ثقب الإذن اوهو قرة قامة بالحصب المغروش في مقعر الصاح 
والله تعالى مزه عن .ذلك وسععنا و بصرنا من اسباب علومنا مخلاف “معہ :و بصرہ 
تمالى ولا تعلقات ثلانة نيزي قدم بذاته وصفاته تعالي وصلوجي قدم بذواتنا 
وصفائنا ولنجيري خادث عند ونجودناه وكلها » انيت صفات المماني «.قدية 
بالذات > اي بذائا اي ان قدمہا ذاتی ولیست تمکنۃة فی تنسہا واما قدمہا بقدم 
الات القدس او ان ذاتہ تمالی عا فيها كا قال بذلك بعض علاة اهل السنة 
وهوقول شايع تجه قلوب الصالحين العارفين برهم اذ لاخنى مافيه من اساءة 


( قوله وهوقول شنيع الح ) نعذا القولمبتي عل جواز التأثير فيالقديم وعليه 
فالسفات مكنة بذاتها واجبة بغيرها و يرده ما نقل عن بعض المحققين في شرح 
اجرید وٹح القاصد ان صفات الواجب لا تکون آٹارا ل٭وانا تتم عدمہا 
لکونا: وازم اماهية وقنقیقة ان ه کا اٹ ائم الماهية المكنة في مرتبة جل 
| الاس ولت ماخرة عنهاكذاك لوازم ذات الواجب في مرتبتبا ویست 
ا ان تا حت يقال انها اثارله والماهية مفيدة هما ومعتى قولنا ذاته تقتضي 


٩ ۱۳ F# 































کا ۸ 6 
الادب وقام اللہ الاعن 0 ارتكابه بل الحجة قائمة على ما 
کرنا کیا اشرت لہ بقولی < لانہا لیست بغير الذات » الملية معتى انبا لانفك 
عنہا فلا یعقل قیام الذات بدونها ولا وجودها في غير الزات القدس فلا کے 
القول بانها ممكنةني نفسها أو ان الذات العلیة عل فما وکا اما ليست بغير الذات 











صفاته او انها علة ني صفانہ ان ذاتہ بحیث لا بجوزان لا تلصف ہا لا ارت 
هناك اقتضاء ونر اوافادة فلا حاجة الى ما قالوا انه تعالل موجب في صفاته 
مخثار في غيرها من المكنات وخصصوا قوم كل تمكن حادث صادر بالاخثيار 
وهذا مل حسن لقول الاشعري ان صفانه لا هو ولا غیره و حمل الغید عل 
ما ینفك عنہ نی الوجود یعنی انہا لانیکن انھکاکھا عنہ فی الوجود حتی يلزم 
تعدد القدماه امتغايرة بل هي في مرتبة الذات فوجودها وجودها ليس متأ خرا 
عنه « قوله لانها ليست يغير اشم » اي بالمدنىالسابق ولذا قال بمنى ام في في 
دتبة الذات فلا تكون اثرا قيل قد قصد المصنف بذلك الرد عل الممتزلة حي 
اوردوا علی اهل السنة شيية في ام ادعيتم وجود صفات المانی وقدکٹرم 
النصارى بزيادة المين فقول اشنع لاتات قدماء مانية وان حاضل الرد ان 
الحظورالمبطل التوحيد انما هو تعدد القدماء المتغايرة المتفكة وصفات المانی 
ليس تكذلك وقيامها بالذات لا يقتضي أمكانها وان القول بامكانها شذع مبني 
على صحة شمة الذلاسفة بان الافتقار مطلق الاوقف یوجب الامکان وان النتتر 
لغیرلا یکون الا مکنا ھکذا اشتر فی کتب التوحيد المحداولة واقول ان 
الموجود الخارجي اما ان يكون واجبا لذاته ومن البديعي ارت واجب الوجود 
لذاته هو ما او نظرالی ذاته من حبث ہی ذاتہ لکان E‏ فيلزم ان يكون 















حاشة %* كك ٭ 8 
2 عا عداه مستقلا في ذاته بوجوده لان معن یکون الوجود واجب الوجود 
لذاته كونه عین وجودہ او كونه علة تامة لوجوده عدنى انه بذاته بقطع النظر 
عن جميع الملاحظات کاف فی انتزاع مغموم الوجود المشترك ذلوكانت الصفات 
موجودة في الخارج متعددة وان قدمها ذاقي يلزم انتكونكل واحدة منها واحب 
الوجود لذانه مستقلا بوجوده مستنیا عا عداه فتكون الصنات موجودة بدون 
الذات مستقلة عنها فلا تکون صفات الا اسا فقط فبتعدد الواحب و یکون ما 
اوره المعتزلة:لازما لزوما واضا وهذا مما يغهمه ما له ادلي المام بالفن. متى ترد 
عن التعصب الاعی واما آن لا یکون واجبا لذاته ودوما لونفار الى ذاته لم تكن 
كافية في انتزاع المنووم المشترك بل لا بد من اعتبار الفاعل ااوثرمم ذاته حتی 
ييكون ماهية في الخارج و بنتزع منها هذا المذهوم المشترك لان ذاته ليست كافية 
في وحوده ولیس هذا الا المکن لذاته بلاشبمة فلوکانت الصفات موحودة في 
اغارج قدية بقدم الذات الاقدس تکانت واجبة بالفير وهو يناني القدم الذاقي 
فتکون مکنة تفا وهوقول شنم و یام ان یکون تمی موجبا بلذات ولو 
في بعض الاشیاء ولا تقول به او یازم الحدوٹ لان‌کل عکن موحود فبوحادث 
عندنا بل باتفاق العقلاءما سبق فيب اننيكون مراد الج رجه الله ان الصفات 
من الاعثبارات التخالفة عند العقل باختلاف الملاحفلات وانہافی الخارج لشت 
بالموجودة اصلا وما لإس بموحود في الخارج يجب ان يسلب عنه چیع الناهم نی 
اخارج فنبه الشیخ رجه اله بني الثىء ونقي نقيضه حيث قال ليست غير 
الذات ولاعین الذات على ان هذه الصفات لس ما يصدق عليه #ول قي 
القضية الخازحية فلست موحودة فی الخارج واثبتها في مقابلة قول من اثبت 
المشسق ونى مبدائه اثاتا تحقيقيا في باب الالفاظ والاعتبازات لا اثياتا قينا 























e |‏ ےہ » 
فی باب ا ارجات ومن دك تلم أن الشيخ لم يردبالغيزسوى اصطلاح المقلاء 
فان یکتف فیا نقلعنهبنتي العين والفورحتى يكن ان بتكا !داحداث اصطلاح 
في الفي غير معروف للعقلاء بل تفي ثنى الغبرية ایضافلا یقال عنده لاصفات لا 
غيركا لا يقال لما غيرفلا داعي | تكلذوا لانباتالواسطة ولا ذ کرناہ قال صاحب 
المواقف ولق انمرادم لا هو بحسب المفموم ولا غیرہ بحسبِ ا موی ة کا بجب ان 
يكون: في امل قال السید ومعناه اما متغايران مغبونا ومتحدان هو ية آي ان 
مغهوم الذاتهو الوجود الخارجي ومنبومالواحب ما کان وحوده لازما لذاته من 
حيث في ذاته ومفهوم القدرة. .بدأ الاثر الاختياريومةرومالملم مبدأ الاتكشاف 





ومغهوم الارادة مبداً الترجيع او تخصيص الافعال الاختيارية اما يشبه ذلك 
ومکذا بای الصفات وهذه المقاهم على حسب تلبل اللفات ودوران الاستمال 
اواصطلاح الطوائف وما يرب من ذلك مفاهم عرضية تخالف افرادهابالمقائق 

فلا ضیران کان بعض افرادها جوهرا والا خر عرضا و ينها الاجتّاع والافتراق 





جائر في الصدق وان تباينت حقیقیامن حيث تي مفاهيم وصور عقلية وهي في 


الخارج متصادقة في ذات الواحب تعالى فيال الذات ذات واجب الوجود || 


والذات قدرة وارادة و الى سائر هذه الذاهيم وكل مفہوم قد علت ائە مغخالف 
١‏ بذاته المفووم الاخرفمي لا ہویب الفہوع فان مفہوم النات مباين لباقي 
المفاهم وكذا نفس الذاتمبايئة لسائر انام ولا غیرہ يجسنب الخارج فان الذات 
موضوع واحد يحمل عليه جميعها والموضوع والحمول متحدان في الوجود ما هو 
ظاهر فلت في 0( ذا تواحدةفقط بدونزائد يصدقعليه مفاهم فة 


فقد تحقق انها لاهو يحسب المنهوم ولا غيره بحسب المأصدق وله در ضاحب 


الوافق حیث بین مراد اج با جمع بون قوله وقول القائلين بالغينية ولنا قال 



















جو 


لإنست بعينها ايضأ وهو وا والا لزم ان تكون الذات صفات وان اطیاۃ عین 
7 مثلاً وهو باطل فبطل ماذهب اليه المتزلة من انه تعالى قادر بذاته. وحي 
بذاته وعا کذاك وعکذا لا بصفات زائدة على الذاتِ تسبى بالقدرة والمياة 
وهكذا لثلا يلزم تعدد القدماء الخال والجواب ان الخال انما هو تعدذ ذوات اما 
ذات واحدة متصفة بصفات. لام الانفکالك عنبا فلیس بحال بل هوالواحب 
وانما اقتصمرنا عل الاول لانا ن‌مقام الاستدلال علی ان قدمبا ذاتي ولا ذهب 
المعتزلة الى استحالة الكلام عليه تعالى لانه ما یکورن بحروف واصوات ولقدم 
وتاخير وغير ذلك وهذه كلها حادثة ولا يتمع اتصافه تعالى بالموادث والالكان 
حادّ وصرفوا ماورد فيالکتاب والسنة من انه تعالل متكار عن ظاهره على معنى 
انه ۳۳ کلت موبي عليه السلاممثلا فالكلام صفة 
غيره لاصفته تعالى اجاب اهل السنة جنع حصر الکلام فیالروف والاصوات 
بل الکلام قعیت 2 ونقسي وااثاني هو الراد کا اشار الیه بقوله 





عد اليم في حاشية الواقف ردا لاعتراض السید عل ما قاله صاحب الوافف 
ما نصه لو حمل اي السيد كلامه ا يكلام صاحب المواقف على: ما ذهب اليه 
الحققون من الاشاعرة والصوفبة من أن صفاته تعالى زائدة عل ذاتہ لکن لیست 
موجودة قائةكا ذهب اليه أ جور من ان لکل منا هو ية مغايرة هو ية الاخراذ ) 
:5 قم دليل على امرسوى التعلق کا يء في بحث الل ولذافسرالقاغىالبيضاوي 
في یره ام بالاتكشاف والقدرة بالتمكن والارادة يترجع احد القدور ین 
ویکون قوله کا يجب تنظيرا لا قتبلام برد ما اورده الشارح اه وقد قدم 


| لناكلام يتملق بهذا فتذّكرء ( قوله والا لزم الم ) او تکون الصفات ذاتّ وکان 
































جو ۱۰۲ 96 
( الكلام ) اي كلامه تعالى الذي هوصفة ذاته ضی « لس باطروف» 
٤0‏ 91118 ۷۷ 








الاولى التعرض له ( قوله تم الكلام )بیان ذلك ان لا کلام یسا وهوما 
تناه في خيالنا من الالفاظ ولذلك الترتتب مبدا هو ملک الاقتدارعل تالیف 
كات وكلام وتلك الملكة حاصلة نا من تكرر الادراكات التعاقة بالکلات 
وتأليفها حال الصغر فياجملة ثم ترداد شيا فشيئاً ورہا یطلق علہا الکلام جانا 
اطلافا لامم الائر والسبب عل اور والسب کا نی قولم زيد متكم بمنى 
متصف ا يضاد ارس الباطني فان التكلم عند الاشاعرة هو الاساف بالكلام 
وليس المراد من الكل في هذا القول التكلم باعل بل الاتصاف بتلك الملكة 
وان 2 بالفعل وعي اراد 2 صفة ت كلم صفة مضادة للٹرس والافہ وی 
غير الم اذ او كانت العم ککان 5 كل كلام يتعلق به علنا كلاما لا واللانم باطل 
وجه الملازمة ان كل مايتعلق به مبداً ترتبنا فهو كلامنا قطم] اذ لامک 
الما وما دتبه غير فبوكلام الني اذ! وعيت هذا فنقول کلام الله تعالى هو 
اتات التي رتہا اللہ قالی نی عله الازلي بصفته الاذلية التي مدا الغا 
وترتبما وهذه الصغة قدية وقي مراد الشیخ من صفة الکلام لني عدها من جر 
الصفات المقيقية حيث قالكلامه تعالل معنى واحد بسيظ تعلق بالاشياء ا 
عرقت انهم كيرا ما يطلقون اسماء * الا ثار عل مبادیبا ولوعازا وتلک الکلات 
اارتَة قدیة اي ازلیة لان الكلام النفسي على هذا يكون عبارة عن نوع 
الصور الكلية وبي ضور الكئات يشرط كرما مرت تب بصنته.تتالى التي مي مبداً 
ترتبما والم ور الحلية ليست من الإعيان الخارجة حى يكين قدغة . بلي ازلية 


ن ترتاب 


























حاشة ۱۳ 6و 
قمی‌هذا لا یکونذلات الیدا صفةالقدره لانہا انما تكون مبدأً لترتیب الوادث 
كالانفاظ الحادثةو يكون المراد من الترتيب هو الترتيب بالامجا ب لابالا ختيارلانه 
تعالىموجب قي عله بالاشياء فالكلام النغسي في المقيقةهوالصورة العلية التي اقتضتهبا 
ذاتا! اواج ب تعالىعدحلية تلك الصغةالقدية ر تبة بارتب المرا ۱ اناد ولس ”رتبب 
كلام غيره تعالى لماوع له مدخلية صفته الازلة بل ممدخلیة صفة الغيرفلا يازم 
ان يكون هن كلام الله تماق وان کان معلوياً له في الازل بكلاته وترتبه فليس 
كلام الله الا ما رتبه الله بنفسه وأككيات لا تعاقب بينها في الوحود العلمي حتى 
یازم جد وها وانما التعاقب بينها في الوحود الخارجي وي باعتبار هذا الوجود كلام 
الله اللفظلي ولفظ كلام الله مشترك بينعا اوهوام لماغية تلك اكرات بقطم 
النظرعن الوجودين في الوضع دون الاستمال فلا يرد ما قبل لا یکون کلام 
ا تعالى عبارة عر اوا المرتبة لان الترتيب انما هو في الوجود اللي 
والخارجي ولا صفة الکلام قدیة لان القدم فرع الوجود في ال حارج 
ويكون الكلام عبارة عن الالفاظ المعلومة له تعالى لاصفة له أه وذاك لان عدم 
الملاحظة 3 النظر عن الوجودين حال فت لايقتضي الخلو عنها في الواقم 
ا اد فلا 1 ثوت صنة اخری اه ماقاله قبل ذااك من انه لادلیل ۸ 
ثبوت الصفة ای ہي مدا نکن بل الثابت تفس لمكن من نف الكلات حى لكن الكلا 
مع جارات الشيخ القائل يان الصفات السيع موجودة خارجا ل هذا ماقاله لا 
الذ كور قبل مالقدم هن إن الاشعري لعله اراد به اي يكلام الله الواحد مبدا هذا 
الکلام الضنی وعو الکن ٠‏ من ترتیب الخ لایلام مذھب الاشعري وان كان هو اتحقیق 


بناء على ان الضفات السبعة امور اعتبار ية كا صرح به العلامة المذ كور وغيرة ولكل 
مقام مقال فافہم اه منه « قولة فلا يرد ماقيل » القائل عيد الحکہ كم على الدوائي فانه اورد 





في هذا القام ایرادات خمسة رخذ دفعبا كلها نما کک 

















#0 


( الالوف ) لنا وحيئذ فلا بازع للحال وني قولي لیس با روف ان رد یف على 
الكرامية والحنابلة الزاعمين:ا نكلامه تعالى عرض من جنس الا صوات وا روف 
لا اه قدم ام بذاته تعالى ولا فرغ ساحه الله تعالى من القسم الاول وهو ما 
يجب لله تعالى شرع في بيات انم اثني وهو سابل علیه تال فقال 
« و يستدل» عليه تعالى « ضد مالقدما» الالف للإطلاق (من الصغات ) ببان 
اي الصفات النفسية:والسلبية والماني « الشاعنات » اي المرلفعات المازهات 
عن الحدوث ولزازمة ( فاءلا ) اضله فاعلن.بنون التوكيد الخقينة فقت يغ 


ولأ غدم ملاحفلة واحد منھا حال الاستمال ولا علت ان الضفة القدمة فى 
بدا تلك الكيات وم صفة حقیقیةموجودة في الەارخ كیقیة الصفات علی 
مذهب الشيخ لا تقس الكات وتوصیذہم الکلام الفسي بلقدي اف هو معني 
الازلي فاندفمت شبة الناظرين يف هذا المقام .وهنا تشعبت اقوال کنيرة 
والتغویل علی ماد كرا ات فافیم ولا نقلد واعرف الرجال با ( قوله عل 
الكزامية والنابلة انج ) اعم ان هنا قياسين متعارضين في النتبجة احدها كلام 
الله مال صغة له وکل ماهو صفة له فو قدم فكلام الله قدم تانيعا كلام الله 
مركب من حروف واصوات مرتبة متعاقبة فى الزجود وكل ماهو كذلك فہو 
حاذث فكلام الله حادث فأضعاروا الى القدح في احد القياسين ضرورة امتناع 
حقيقة التقيضيين فنم كل طائفة بض العدمات فالحنابلة ذهبوا الى ان كلانه 
تال حروف واصوات وي قدعة ومتعوا كبري الثاني العائلة کل ما هو مولف 





«رى حروف واصوات رة متعاقبة فهو حادث بل قال بعضهم بقدم الجلد 


والغلاف وا الم م بقولا بقدم الکاتب وللباد والشاۃ التي ان ما ماد وصانع 


سس سس 































۱۰ 6 
اوقت الا وااراد بالضد هنا ااضد اللذوي وهو معلاق النانی ۔وال کان وجودیا 
اوعدهيا .فكانه قال و تسيل عليه تعالى کل ءا يناف ماتقدم مرى الصفات 
لا الضد الاصطلاحی عل ما سیانی وانواع المنافاة عند الماطقة 


الملاف وما اعذ منه الغلاف وقیل انهم امتتهوا من اطلاق لذظ المادث رعاية 
للادب واختزاز عن ذهاب الوم الى حدوث الکلام الشي کا امع ۶ت 
ذلك بعض الاشاعرة لذلك والمعتزلة قالوا يحدو ثكلامه وانه مكلف من حروف 
واصوات وهو قائم بغاره ونم کرنه متکلا عندم آنه موجد الكلام ف الجسم 
لاوح افوظ او كبريل او الي عليه السلام او غورع کشیرۃ موسی فہم 
منعوا صغرت الاول القائلة کلام الله صفتہ تما ی والکرامیة لما راوا مخالفة 
الضرورة التي التزمر! الحنابلة من کون الولف ما < کر حادنا اشنم من الفة 
الدليل وان ما التزمه المعتزلة من کون كلامه تعالى صنة لغيره وان «عنى كونه 
متكا انه خااق الكلام في الغير عخالف لاعرف والاغة ذهبوا الى ا نكلامه صفة 
له ملف «ن الكروف والاصوات الحادثة القائة بذاته قعالی فہم منعوا كإرى 
الأول القائلة كل ما هو صفة لہ تعالی فہو قدع والاشاعرة قالواكلامه تعالى معنى 
واحد بيط قائم بذاتهتعالىةدح فہم نوا صغری النانی التائل ةكلام الله مراف 
من الحروف والادوات فلا نزاع بيرت الاشاعرة والمعازاة في حدوث الكلام 
اللفظی وانما نزاعهم في ثبو تكلام فی نانک المعتزاة واثته الاشاعرة والوجدان 
يشهد بشبوته کا يهل ما قدم فتأمل ولا تسأم لان العام صعب « قوله وانواع , 
النافاۃ عند المناطقة » اي عند الجكهاء واماعند اهل المق فالاثنان عندثم ثلاثة 
اقسام احدها المخلان وها الموحودان المشتركان ني الضفات النفسية. اي. التي لا . 


ع 15 ¥ 














٭× ۱۰۱ 96 
ارلعة ثنافي النقيضين وتناني الضدينوتنافي العدم والملكة وتناني اتضايفين اما 
التقيضان فما ايجاب الشي» وسلبه نحو زيد لا زید وزید قائم زید لیس بقائم 
واما الضدارن فعا المعنيان الوحودیان اللذان تینما غاية ا لاف ولا بتوقف 
تمقل احدها علی تمقل الا خر کالبیاض والسواد واحترزنا بغاية ا لحلاف من فو 





لاج نی اتصاف الي با الى تعقل احر زائد علیه کالانسانية ونانها ااضدان 
وعا معنیان تحیل اذانیہما اجتاعها في حل واحد اي عرضان 2خیل اٹ ح تفرج 
بالعرضين القدم مع الوجود والاعدام والجواهس وا چو مع الەرض والقدم 
والحادث والامور الاعتبارية و بامتناع الاجتاع تحوالسواد واللاوۃ و بقولنا 
لذاتهما نحو ال بالمركة والسکون معا لارت امتناع اجناعها لاستازاما 
العلومین امتنع اجتتاعها إذاتهما وثالثه| المتخالفين وها را لاولین وها موجودان 
لايشتركان في جميع الصفات النفسية ولا تنم اجعاعا لذاتهماني حل نفرج 
الخلان والضدان وقیل التالفاني. غیراخلان فعا موحودان لا يشتركان في جميع 
صفات التفس فیکون الضدان قسا من التخالفین کذا یخذ من الواقت وشرح 
السيد وبمذا تعل ان التتافي عتداهل الح يقم الىقسعين التضاد والتخالن 
فقط « ةوه ار بعة ال ٤‏ قالت الحکا' التقابلان اما ان لا يكون احدها ل 
لا خر او يكون والاول ارت لم یعقل کل منعا الا بالقیاس الى الأ خر فا 
المتطايقان والا فعا الضدان وقد يشترط في الضدين آن یکون ببنها غاية 
ا لاف کالسواد والییاش دون المرة رة والصفرة لعدم وحود غاية ا لاف بنها 
او بین احدھا والسواد اوالبیاض فيسميان بالمتعائدين والضدان بالمعنى الم کور 
ميان بالحقيقين وبالنی الاو ل الشامل المتعاندين:بالمشهور ين والناني ان اعتبر 














36 ۱۰۷ %* 


انیاش ع المركة واما لدم والنکد فها وجود ای وعدمه عا من شأنه ان 
بتصف به كاللبصر والتمى والء! ۾ اجهل البسيط فالبصر و<وديودو الملكة وا می 

عدمى اذ العبى ال این شانه الصروکذا العلم والجهل واما. المتضايفان 
فها الامران الوحودیان اللذان ینیما غاية الخلاف و يتوقف تمقل احدهها على 





فيه بنسبته الى قابل الام الوجودي فعدم وملكة فان اعتبر قبولذ له سيف ذلك 
الوقت کندم العية عا من شانه ان يكون في ذلك الرقت ما منل آلکوسیم 
لا الامرد فالعدم والملكد مشهور يان وان اعتبر قبوله له اتمر من ذلك بل بحسب 
نوعه كمدم العية بالندبة مرا ة اوجنبهاللمقرب كالمى عقرب اواببیدکندم 

المركة الاخليارية يبل فالعدم وملك المقيقيان وان لم مور نما ای 
للامر الوجودي فسلب واجاب ولادل ان ا مء قالوا کل این ان اشتركا 
في تام الماهية فعا المثلان وان لم يشتركا فيه فعا التخالفان وقسجوا التخالفين الى 
المتقابلين وغوزه! وشسعوا الملقابلين لي هامس والمشهور في لقسيم المتقابلين انہما 
اما وجودیان اولا ول الاول اما ان یکون تمقل کل منہا بالقیاس ای الانخر 
فالعضاینان اولا فها التضادان وعل الثاني یکون احدما وجودیا والا خر عدمیا 
فاما ان يعتبر سه العدمي محل قابل للوجودي فالعدم واالکة اولا فالسا 

والاجاب واعترض علیه مجواز کونسا عدمیین کسی 0 واجيب بان 
العم ي هو عدم البضر 2 كن هو قانل له فان ار ید اللاي ساپ انتفاء البصر 
فو البصر بعینه والتقابل محاله وا ار ید سلب القابلة فالتقابل بالابحاب 
والسلب ورد بان مفهوم اللاحبي اعم من ن الامرين وهو المقابل مفہوم اي نفمدہ 
فثبت التقابل بین العدميين ولذلك عدلنی ااواقفعن هذا المشهور الى اد کرته 



































2 1۹ 
والمةةون حل التناني ينما قالوا لان المل لو قیل التلون ازم ان یقبل الضدین 
لان القابل للعیء لا خارعنه اوعن ضده اوعن مثلہ فلوقبل الثلان از وجود 


A %‏ # 
قنقل الاخر کالابوۃ والتوۃ وامراد بالوجودي في العضايغون ٠ا‏ ليس معناه عدم 
كذ لا الوحود فی الەارجءن الذھن اذ الابوۃ ٹلا لا وحودفائی الخارجعن الذهن 
789٦‏ والكركة وكذا بين کک - 








ار و الم انتفاء ۹۳ خرفلفة ضده لمع الضدان وهو تحال اذا علت 





با عل ار الراد باارجودي هنا ارال مفوومه فدخل 
واللای نی قم ال والاجاب لان‌شروم اللا على الوجه الاع لاير 
فيه قابلية الحل فتفطن تمرف ماقیل هذا ( قوله والراد بالوجودي۱ 2 ) المتضايفان 
حقیفیان ودو الراد هنا ومشموران وها الاب والابن وها من الموحودات 
الحارجبة (قوله وکذا لین کالا والبياض ) هو قول المتزلة فاجم انفقوا 
عل جواز احتاعها مطلقا الا شردمة منم فانهم استتو ا مركي ن لمأتن 
ومتعوا اجتاعھا بناء عل قائلعا انما يكون باتجاد المتترك وها فيه من الحرکة وما 
فیه من الیدا وااتعی واذا كان كذلك ارلفم الاثینیة عنہما اسندل المعتزاة 
۳ ي الجواز بان اياسم اذا TT‏ یعاوہ كدرة نم كبية ثغ سواد ثم 
ا ولاس ذلات الاخدلاف بتکرار امس الا لتضاعت افراد السواد ای 
فال کدرتان احا والسواد كبيتان كذلك والماوكه سواذان اجا فذت 
اجتاع المثلين ذلنا ان كل واد من الالوارت المذكورة لون عمال للا لخر في 
الشدة ولشمف فنوارد هذه الالوان على اليس على البدل و بالثاني بزول الأول 
عنه فلا راصورا<ناععا نی للم احدلا الا التاخر اشدمن ن اللقدم ق 
السوادية توم انه فيه اجتاع لؤين متاثلإن ولس کذلات وهذا هو الق فان 
الذواكه لتبدل من الخضرة الى السواد بتوارد الالوان الختامة عليها بدلا فكذ 


في صورة الصبغ الد > کورة 


( قوله والحقةون عل التناني ينها ) فالمخلان لا يجتمعان واليه ذهب الشيخ 
الاشعري ان ق1 کات ن الضدين عل هذا قلت لا يجبذلك 
لان عدم اجتاع المثلين ل يكن لدضادهما بل للزوم إلاتحاد ورفع الاثنينية على 
فرض الاجتاع فالنلانوالضدان نوعان متباینان وان اشارکا فی امتناع الاجتاع 
ولان الخلین قد یکونان جوهر ین جلاف الد فانہما عرضان كا سبق 
واذا کان الثلان عرضدن فلس امتناع احتاعهها إذاتهما بل لعل مدخل في 
ذلك فان وجدتہ ترفع الاثينية فييما ما مر حتی لو فرضءدم استازام وحدة 
الول لرفم الاثينية | ستل اجتاعھما ولذا جوز إمضهم اجتماعهما بن على عدم 
ذلك الاستازام ( قوله قالوا لان امول ال ) قد نظر فيه في الواقف وشرحها 
لاسي بان ذللك فرع جواز امحل الذي اتم فيه المخلآن عن احدهما وفرع 
علیہ ان ا مل لابخلوعن الشي» وضده وكلاهما تمنوع اما الاول فوازان 
کون المخلان الجتمعان ني عل لازمین لە فلا وڑ زیال شي ما عته واما 
الثاني فیوز ان خلو الحل عن الشىء الذي هو امل الزايل وعن ضده ابضافلا 
ازم اجتاع الدين فان قلت تعن تقول ان اغا احد الثلين في امحل سمي 
اتصافه بضده فیازم جواز اجماع الضدین قطما وذلاک کاف بدون احتیاج ال 
وتوعه قلت لا نس کون ذلك الانتفاء نما لاتساف با ذ كرمع وجود 
ال اباقي وقد استداوا یر هذا ايشا ونظر فيه في المواقف وشرحها المذ كور 





























6 ۱۰۰ ۲ 


دلت فیستتحرل علیہ تمالی ثلاثة عث رصنة ومي اضداد الصفات الاول ما علت 
انها واجبة له تعالى والواجب لا یقبل الانتفاء فیستعیل علیہ تعالی الدم 
والمدوث وطروٌ العدم و لحن الفناء والماثلة للدوادث من حرهية او عرضية او 
حاول اواتصال او انفصال او بعد او قرب ١و‏ كرا و صغر وكذا ستول عليه 
تال عدم القيام بنفسه بان يفتةر الل محل او مخصص وعدم الوحدانية بان يكون. 
ذاكارة فی ذاته اوصفاته او يكون له شریك في فمل من الافعال وکذا بقل 
عليه تمالی ال مرکا اوإسيطا اوم في معنا من ظن او غنَلة او نسيان او نوم 
أو اشتغال بشن عن أن و ستول عليه تعالى اموت والتمز وما في معناه من 
قتوراو نصب وآككرا اهية اي عدم :الارادة بان یقم فی ملکہ ما لا پریدہ او 
ادر الات عنه تعالى بالتعلیل او بااطبع ا یلم من قدم العالم الذي قام 
, البرهان القاطم عل حدوثه وورد الشرع به لانه يجب اقتران العلةءملوها والطءة 
مطبوعھا والقائل بذك کافر باجاع السلین کا لقدم ولقدم الفرق بین الفاعل 
بالعلة والفاعل بالطبع من ان العلة لا تتوقف على وحود شرط ولا انتناه مالم 
والطبيعة دوقن عل ذلك .وما يدل على بطلامما اختلاف انواع اما على 
كرا اذ معلول العلة والطبيعة لا مختلت وکذا بقل علیه تال ام ايعدم 
الكلام بوحود افة قنع منه وني مغناه السكوت النفسى و يتيل عليه قمالى العم 
: والمی تعالى الله عن ذلك علرا كيرا واغا وجبت له هذه الصفات واستهال عليه 
اضدادها لانه) تال * لولم يكن موصوفا بها لكان بالسوى » اي بسواها من 
ال ولج وغيرها مما ثقدم من السقیلات «۰مروفا ‏ يمنى موضوفا اي انه لو 
یکن تناما لا تصف باضدادها لکن اتصافه تعالى باضدادها باطل لا ام 
عله من الافتقار والحدوثکا اشارله بقوآہ نا وکل من قام به نواھا ٤‏ ايغیرعا 
ژس_سرشہشکممشسشسخجخجشسشسشچسںشںےسےےے_ےے۔ تسل 
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من ال مهل اوماني سناءاوالجز الی خر الاضداد * فبوالني نی النقر» اي 
الاحتياج الى من يكله وهو متعاق بقوله « قد تناني »اي بلغ النباية في الفقر 
وهو حال لانه يودي الى الدوث فكون من جلۃ المالم الحادث الذتقر والواو 
في قولنا « والواحد المعبود» لمال « لا ةبقر لغيره » وھوفی المعنى دلل لقولنا 
تک من قام ه ان لانه في قوة قولنا لانه معبود وكل معبود. لا يفتقر لغيره وقد 
حذفتاً كبرى القياس مم النتيجة والتقديروكل من تنامي في الفقر فووحادث ككل 
من قام به سواها فر وحادث کا اشا له في التقر يروهذا القياس دل لالاستثنائية 
الطلوية اعنی قولنا لکن اتصافه باضدادها باطل کا اشرنا له ایضبا «جل » 
عن ذلك الافتقار الغنى » بالسكون الوزن اي عن كل ما سواه لاتصافه تعالى 
بكل كال وتازهه عن کل تقص ( القتدر ) کل شي* ول شي» فرواليه فقير 
ولا انق الكلام على تی الواجب والستحیل شرع نی یان ارال وجائر 
في حقه ) تعالى ( الاجاد ) اي امجاد المكنات سواء وجدت بالفءل أولم توجد 
والاجاد والخاق يعنى واحد وهو تعلق القدرة بوجود المقدور فان تعلقت بالحياة 





مبی احاء و بااوت معی امانة و بابرزوق سمی زرقا وترز یقا ومذه العلقات هي 
المسهاة بصفات الافعال وي حادنة کا تری لانبا عبارة عن التعلتی انجوزي 
للقدرة وهو حادث قطما فان قلت قد نقدم ان تعلق القدرة واحب فکیف مج 
عليه هنا بالجواز قلت الواجب التعاق الصلوحي القدي اما التتخيزي خائز وكل 
جائر حادث فان قلت الخاق والامباد من صفاته تال وكيف يتصف تالى 
بالمموادتث قلنا هذه امور اعتبارية تترض للقدرة لا وجود لما الا في الاذهان وله 








فارجع اليه ان شئت ( قولہ قانا عذواموراعداریة قرض اغ) ایا فلالتصف 












































I و‎ 


۱ 
عق هاف فسا که قا ل اما ومعه وبعده فلا يلزم قيام الحوادث به تعالى 
( والترك )'ي ترك الإا سے ےت 
مکی او ترک ا 8 في مه تعالى ان شاء فعل وان شاء ترك ون ذلك بعغة 
الرسل عم الم لاة والسلام ورژیة 4 الباري تال وائبة الماصی ولعذیب | 
( والاشقا) وەوخلق قدرةۃ الکٹر اوخلق الکفرفی المبد والیاذ بالل 7 
وی الحذلان والاضلال وقیدہ الاشعري با الوت واطلقه الماتر يدي 
(والاسعاد ) وهو خلق قدرة الطاعة او دو خاق ااطاعة و في العبد و سعى بالحداية 
وقیدء" الاشعرتي بحالة الموت فالشق والسعيد من مات عل الكفر و الایان‌وعند 
اما تريدي هو الکافر اوالژمر ويي على هذا الخلاف هل الشقادة 
والسمادة ,تبدلان فقال الاوّل لا واثني نم وا لف لفطلی واما الاشتاء 
والاسعاد فلا يتبدلان اتناقا ٠ ١‏ عند امامنا الاشعري فلاا الامالة عل الشقاوة 
او السعادة فها من صفات الافعال ومو فى عنده حادثئة لانها عبارة عن تاف 
القدرة ۲ س0 زندي فلانهما قدمان كالاحاء والامالة 

وا حلق وارز وجیع ما نہرعنهہ إصفات الافعال فقد جزم المائر يدية 

بقدمہا وجھوعھاعند حققہم عبارةعن صفة واحدۃ تسی باکو بن قائة بذاتہ 

تما لکونہا صفة معنىكالقدرة والارادة يتأتى بها وجود الاشياه علی واق 








بالحدوث ؛عنی الوجود بعد العدم بل ممنى التحدد ولا ضير في ذلك ( فوله 
واما عند الاتر ديفا اما ام ) المّد يم عند الماتر يدي شی واحدیتعدد تعلقاتہ 
کا بو خذمن کلامه بعد فاعنيزما هنا با يا تي« قوله سبی بالتکوین » اي اخذامن 

قوه الى اک فیکون ققد جمل قوله تال کی متقدما على كوت المادثات 





عل السوا اء ع عل مدمه نم بقطم النظرعن تخصیص الا رادة بک بکون سیا الييجا 








۷ ۱۱۳ 
الارادةوالفرق یبا و ین القدره ان القدرة عندم بها سعة التأثير في المكن 
والتکو ین به وجود الاشاه وحاصله انه لا یصح ان یکون مبدا الوجود القدرة 
لان اثرها صحة الفعل والترك من الفاعل فتکون نسبتا نی الطرفین علی السواه 
فلا بد من صفة اخرى بها الصدور وه الکو ین فعي لیست العلتی اتيپزي 
للقدرة حتى تكون حادثة ونجائرة والجائز انما هوالدوث وعدهه لا الامجاد فانه 
قدم الكونه ضفة ذاته تعالى فالاشقاء والاسغاد لا يتبدلان لقدمعا لماعلت 
انها برجعان ال التکوین الذي هو صفة ذاته تعلی واماوة والسعادة یتبدلان 
لانعا الکفر والایان لابتید الوت علی ذاك ولايازم من قدم التكو :ن قدم 
الکون اذ لا یازم من قدم الصفة قدم متعلقبا وجلة القول فی ذاث ان الامجاد 
وا حلق الرزق والاحیاء والامائة والاشقا* والاسعاد والتصو برالی غبر ذلاث 
عند الاشعرية صفات حادثة لانا اضافات واعتبارات بين القدرة والقدور 
وعند الاتر يدية قدية لانها صفة ازلية بها صدور الما وکل بجزه من اجزائه 
وی تکو ینا لکن ان تعلقت بوخود الثيء معزت ايجادا وخاقا اوموته معيت 
امانة او بصورته سعیت تصویرا وفي زائدة‌عل القذرة والارادة فالارادة با 


التخصيص والقدرة هي القوة على فعل الشي» او ترکه ونسبة الامرین الما علی 


ووجودها والمراد بذلك القول التكو ين والاتجاد ( قوله وحاضله ان لالح ان 
يكون مبدأً الوجود الل > ذهب الماتر يدي انوظيذة الارادة تخصص احدطرفي 
المكن ووظيفة القدرة اعداد الطرف الذي خصصته الارادة وتبيثته لاصدور 
ووظيفة التكوين صدوره بالفمل وعل هذا فلا تكون نسبة القدرة الى الطرفين 





6 ۱۰ 











96012 ۴ 

السواء فلس ۲ صدور الاشياء وف با قبول الصدور فعى مبداً لقبول الصدور 
والكرين مببدا لنفس الصدور والحققون من الاشاعرة على إنه لبس في الازل 
الا مبدأ الايجاد والاشقاء والاسعاد وغير ذلك ولا ليل على صفة اخری سوی 
العدرة والارادة فان القدرة وان كان نسبتها الى وجود الكون وعدمه عل السواء 
لکن مع انغیام الارادۃ بخصص احد این وافانص مل الاشتاء والاساد 


وان دخلا في الانجاد اهتاما بشأنھا ودخل في الجائز رغاية الصلاح والا صلم" 


اذ اووحب ليه تعالى ما هو الاصلم في حق العبد ما وقعت محنة وما خلق الله 
كاذ فقیرالمذب دنا واخری وما حصل الم لطفل لا تکلیف عله ولا 

نت مضللالہہامم والطیوز فی غایة الضعف والبلاء ولا كارن لطلب ا مدایۃ 
وف ال معنی لوجوب ایصال ما دو الاصلم لامبد ولا بق في قدا اللہ قال 





بالندبة لی مصاخ العباد شي* خر اذ قداتی على ماني وسه مرن لاص | 


الواجحب ” ومن يقل فعل الصلاح وجبا » الالف للاطلاق «عل الاله » تعالى 
وهو الممتزاة « قد اساء » حذف الفاء ضرورة اي فقد احزن « الاديا» اللائق 
مقه تال والالف للاطلاق ایض قلي الادب استعارة بالكناية وفی الاساءة 
استمار تخبلية ثم الكلام كناية عن عدم اتصافهم بالادب لانه ينم رن 
أسناء تك لغيرك بعده عنك ونفرتہ من بل لايستطع ان ينظر اليك وي ابل 





على السواء ولا مدخل له في الإحلياج الى صفة الكو ين ( قوله ولا دلیل اغ) 
والاعداد الذي جعلءالاتريدي وظيفة القدرة یکنی فبه تخصيص الارادة م 
صلاحية المكن لكل من الطرفين ( قوله ومن يقل فمل الصلاح ال ) ذهب 
معتزلة بغداد الى وجوب الاصلم في الدين والدنيا ومعتزلة البصرة الى وجوبه فى 








8 مس 
1١16 0‏ € : 1 
وی ای ضا E‏ 
لويم عن يرارق الاجلال وارتكوا بدعة شايعة وقولة فظيعة وذلك لان من 








الدين فقط واراد الاوك الاضل في اللحكمة والتدبير واراد النية الانقع قال في 
امواقف وشرحها اجمعت الامة على انه تعالى لا يفمل القبيح ولا بارك الواجب 
فالاشاءرة من جهة انه لا بیج منه اصلا ولا واحب علیه فلا یتصور منه فعل 
القیح وترك الواجب واما المعتزلة فن جهة ان ما هو قبيح يتركة وما يجب عليه 
ِمَعلِهِ اھ وما قیل انه تعالى يعم في الازل بوجود كل حادث في وقته المعإن فين 


( قوله في الككة والتدبير) أي بالسبةالعبد لا الككة والتدبير بالنسبة الى عا الله نعالى 
كذا باخذ من الدواني بدلیل ما اورده علیهم وناقشه عبد الک بكلام:نقله عن الليالي 
ظاغرہ .ان الراد الکمة والتدبیر بالنسیة لعل ال تعالی واما الثرقة الثانیة فصر ج كلام 
اعميالي انهم اعلبروا في الانفع للعبد جانب علم الله تعا لی فاوجبوا ءا عل الله نقعہ المد ایم 
ها لزمهم من .ان الكافر الفقير المبتلى بالا لام والاستام الاصل يحالة ان لا يخا او يوت 
طفلا او يلمت عنه عقله ولم يفعل شيثاً من ذلك:بل خلقه وابقاه عاقلا حتى فعل ما يوجب 
خلودم في النار وان يكون بقاء ابلیس طول زمانہ واقدارہ علی اضلال المباد اطم اله مغ 
انه يوجب مز يد عذابه وان من عل الله تعالي منه الكفر على لقدير التكليف يب تمر يضه 
للشواب فلزم ترك الواجب فعن مات صغيرا وجميم ما اقدم پازم الفرقة الاولی ابضا باه على 
ما یودخذ من الدوانی اما عل ما یواخذ من انليالي فلا بل بازمیم انبم ان جوزوا تركه م 
کونه مخلا بالككمة فلا معنی للوجوب علیہ تعالی بل ہو جرد افظ علی انه یکرت سنہا 
لاخلاله باعکمة وان لم يجوزوا تركه ففيه رجوع عن القول باختياره تعالى والتزام ذهب 
الفلسفية حيت قالوا. بالايجات واكان هناك فرق من ونه اخر وهو ان مراد الممتزلة بالاصلم 
الواجب الاصلم بالسية ای التخص لا بالنسبة الى الكل من حيث الكل کا ذهب اليه 
الفلاسفة فی نظام العالم فافيم ولا تخار بظواهر بعض العبارات الخالفة لما ثقدم فات المراد 
متا ما قتا اه منه 1 
( قوله‌وما فیل ال ) وارد علی النافین لاوجوب اه منه 1 
د ‏ کک 






















لاله ا کم یب فلوثرك فلا وفعل ضده کان ذلك که فلا یکی الحم 

















حاشة 23# ۳ > 
چمچ کچ ھچ ڑچ وچ ا تھا ھت 
وحوده فه اذ وم يوجد ف ذلك الوقت تم انقلاب ا جھلا فلس بٹیء 
لان العل التصدبتي بوقوع شيم في وقته الذي عینه بالارادة تیم وقوع باتغاق 
نا ومن العتزلہ فلا قاع في ان الع بالوقوع التام للارادة یسام الوقوع ف 
الوقت الذي عياته الارادة ولا في انه لو تعلقت الارادة بوقوعه في اوقت الا خر 
لتعلق العم بوقوعہ فی لك القت لا نی الوقت الاو ل کا لانزاع نی ان ارادته 
تعالل فعل نفسه في وقت معین نستازم وجوده في ذلك الوقت واننا الازاج في ان 
ازادته بعض الافعال وفعار بالاختياري کامجاد الكلفيرن هل إستازم عقّلا 
ازادة فعل اخروان یفعلہ کاللطلف والاصم ذهب المعتزلة الى الاستازام بناء على 
انه لوم يصدرمنه الفعل الثاني بعد صدور الفعل الاول اختيارا لزم تقص محال 
في شأنه قەالی کالذم والسفەوغیر ها والاشاعره والماتر يدية الى نني ذلك الاستازام 
بنني لزوم النفص لان ما قاله المعتزلة لاي الا اذا علم ثبوت الصا في عض 
'فمعالہ دون:إعض لکنە باطل لان جمیع افعالہ تعالی بشقل علی بل والصالم 


بوجوب فعل مخصوص علیہ تعالی فالقول بالوجوب نی بعض الافمال دون بعض 
باطل ولاجل ما كرنا لم بجعلا ما اخر اشارع بوقوعه من افعاله تعالى واج 
عله مع قيام الدليل على انه تعالى یفعلہ البتة لاٹ ذلك الاخبار تام للعل 
والارادة فيكون من تيبل استاامهم للوفوع ولانناع فيه واعل ان مذهب 
لماتريدية الشتان للافسال جهة مسة او مقي قبل ورود الشرع كالامارة على 
الشارع فبو بالنسبة لافعال العباد لا بالنسبة لاقمال الله لمدم تاتي اليج 
فيا فرو حال فيحقه قتركد واجب اهلا عليدفهم يواققون الاشاعرة في انه لا يج 
بسح 


.و ہہ 


|| الاجل يسبى حسنا وما يتعلق به الذم في العاجل والمەقاب نی الاچل یسی 























۷ ۱۱۷ ٭ 


وجب عليه شیء فو تور م لا ع ان يراد بالوحوب عله تعالی ما تحق 
تاركة الذم والعقاب كا في حق المكلفين وهو ظاهر فا بتى ألا اف معناء ازوم 
صدور الاصل عنه بحيث لا بتكن هن الترك والا فلا معنى لاوحوب واقوےے 
ها تسَكوا به في ذلك اث ترك الاصلم يستازم محال من سفها وجول او عبث 
أو مخل وظاهر انه رفض لقاعدة الاختيار وقسك بالفلسفة الظاهرة الغوار وس 
ات الامام ابا الحسن الاشعرى رخنى الله عنه سأل شينه اباعلي الجبائي , وهو 
یغررمسئلة وجوب ااصلاح فقال له ما قول في ثلاثة اخوة مات احدم مطیاً 
والاخر عاص والثالث,صفيرًا فقال الاول بتاب يف الجنة والثاني يماي 
في انار والثالث لا يغاب ولا يعاقب فقال الاشعري فان قال الثالث يارب لم 
امتتي صغير ول تبني الى ان أكبر فاطبعك لاثاب في المنة فقال الجبائي يقول 
الرب تعالى اني كنت اعم منك انك لو كبرت اعصيت فدخلت النار مكان 








عليه شى” ( قولذ ثم لايصان يراد الم ) ما يتعلق به المدح في العاجل والذواب في 


قبيحا وما لا يتعلق به شيء منېما فهو خارج عنبما هذا في افعال المباد وات 
اديد. ما يشمل افعال الله اكت بتعلق المدس والذم وتر التواب والْقاب كذا 
سنك شرح المواقف فافهم « قوله فا بتى الا ان مناه اٹم“ فرق بین الوجوب عليه 
' والوجوب عنهکا صرح به صاحب المواقف في يحث النظر فان الاول مخصوص 
بوجوب الفعل على الفاعل الخثار بعد ما صدر منه ما يوجبه اخليارا کوجوب 
صدورالتولد کرک الەاتم بعد صدور النعل النواد منہ اختیارا کے رکه الاصبع 
وهذا زع ا معتزلة واثني خصوص بازوم الشي؛ لذات القاعل ا لوجب اما نط || 




























٭ے ۱۱۹ ٭ 
ا سرت فداعتزل نا واصل (واجزم ) اي اقطمو اعتقد وجوبا یا( اي ) 

قي الاسلام اذ الاب الذي خرجنا بسنبه من ظلة الفكر الى نور الایات واحد 
وهوالني عليه الصلاة والسلام ( بروژیة اللہ ) مانہ وتعالى بعنى الاتكشاف 
التام بالبصر اي بوقوعها فی حنة الد ٤‏ اي الاقامة عل سبیل الدوام حال 
کون الیة حاصلة (بلا نا ) لدرئی تمالى اي من غير احاطة يحدود المرئي 
ونهایاته لاستعالة ا دود والنهایات عایه تال نک انهم لعلونه بلا حد ونابة 
وبلا كف يرون هكذلك فيرى لافي مكان ولافي جهة ولا باتصال شماع ولا 
على مسافة ينه تعالى و بين الرائي لإن الرؤية عندنا بخلتى الله تمالى في اي حل 
شاء ولیس بلازم ان لا یکون الا عدد اجقاع الشرائط کا سياتي توضيحه ولقع 
لكلءن دخل الجنة من انس وجن من هذه الامة وغيرها حتى النساه والصبيان 


EMR 0000‏ 
الاسم لك موتك صغير فقال الاشعري فان قال الثاني يارب للم قنتي 
مغيرًا اثلا اعمى فادخل النارفاذا يقول اليب فبيت الجبائي ویرے 
انه قال للاشعري ابك جنون فقال الاشعري لا ولكن وقف جار الحم في العقبة 
فترك الاشعري مذهبه واشتفل هو ومزمعه بابطال رأي المتزلة وائبات ما 
وردت به السنة ومفی‌علیه اماعة فجوا اهل السنة وانماعة وسيب تة 
المعتزلة معتزله ان رئيسهم واصل بن عطاء اعتزل عن مجلس الحسن البصريت 
یقررأن مرتکب الکبیرۃ لیس من ولا كافر و يثبت المثزلة بون المازلتون. فقال 
از وسطة الاستمداد اتا كا هو زع النلاسفة في افعاله قال وانا شار في 
اتوج الى ان معنى | لاف انه ہل یکون بعض الافعال المکنة فی قسہابحیثٹ 
عم المقل پامتناع عدم صدورهاعنه تعالى بعد صدورما يوجيها اخليارا اولا 
کرعایة الاصلح واخراج الفاسق من النار فقيد الافعال بالمكنة اشارة الى ان 
قول المتزلة بالوحوب والحرمة عليه تعاللى بالنظرالى امكان الترك بترك ما يوجبه 
اختبارا وبذلك اندفع قول شرح العقائد الوافق ما هنا ليت شعري ما معني 
وجوب الشی* علیه اذ لیس معناہ ا تحقاق تأركة الذم والعقاب وهو ظاهر ولا 
لزوم صدوره عنه بحيث لا يتمكن من تركه يناه على انتزامه تحالا 1 خرمن سفه 
اوحھل اوعيث اويل او نحو ذلك لانه رفض لقاعدة الاختيار وهيل الى 
الذلسنة الظاھرۃ المواراھ لان مرادثم الثاني لكن بعد ما صدر موجبة اختيارا لا. 
مطلقا ولا بشرط ام الاستعداد فلا رفض لقاعدۃ الاختیا رکا لا رفض لما في 


N 








اختیارالامام الرازي الختا رككغير من محقتي الاشاعرة من لزوم العم امظر عتلا 
کیا اعترف به شارخ المقائد الکو فی بحٹ النغار من شى القاضد وتبعه السید 
الشریف نم قول المتزلة بللزوم المقلی في اللطف والاعح وغيرها زعم فاسد 
لكنه يحث اآخر قد بينا بطلانه وانما كلامنا في معنى الواحب وليه وتفسيره لافي 
وقوعه وضحته فلا تعفل :وتذكر قوله بعنی الانکشاف التام ا لح » اي الالغ الى 
مرتبة فوق الانكشاف بالعلم وان كان في تلك المرتبة مزاتب وذلك الأتكشاف 
فی رة الحاضر انشاهد انما يحصل لنا عاذة بال حازاة والقرب العتدل لان زیادۃ 
اعد وكال القرب مانعان عن حصوله و بخروج الاشمة من الباصرة على هيئة 
مخروط مصمت او م رکب من خطوط مجلدعة في مرك ز البصمر قاعددته على سمخ 
|| مر اوعلى هيئة خط مستقيم يضطرب طرفه الواصل الى الرئي فيتحرك على 


ا تجح تسس سح 






1 


وش و ہی 


1 


قوله فلا رنض لقاعدة الاخیار > اي لانه وحوب بالاختيار وو يحقى الاختيار 
فصار شَبيها بقول ادل النة بوجوب العقل بعد تعلق الارادة به اختيارا. فتاهل اه منه. , 





























“و ۱۰۰ ۹6 

واتاضل اليةکا وکین ونةعیقدر اب تال وه في انا حتی ان 
البعض لا نقطع عنه ابدًا كا انه كان في الدنيأ لابتعلق قابه بغير الله تعالىابدا 
کذا دکروا ۃ اذ الوقوع » إيوقوع رو يته تمالى « جائز بالعقل » اذ المقل اذا خی 
سم نی طوله وعرضه بسرعة فيعمل هناك سحا شعاعیا منطبقا عل سطع مرفي 
کا ذهب اليه طوائف الر ياضيين او بانطباع صورة المرثي وشعه فى الرطوبة 
الملیدیەن نی حم النورثم في الحش المشتر ككانتقاش شي الشي» القابل لا ة 
فیا کا ذهب اليه الطبيعيون وني حق الله في الأ خرة يحصل لناهذاالانكشاف 
بدون شي» دن تلك الشرائط لا يقال انتفاه الشرط يستازم انتفاء المشروط لانا 
لوسلنا انرا شرائط عقلية له يف هذه النشاة لا نسم انها شرائط له في النشأة 
الاخرة ایض لان ال يتين مختلفتان بالماهية او بالموية لا معالة. ٹیجوز اختلانما 
في الشرائط واللوازم وهذا هو المرادبالررطية بلا كيف يمني خلوها عن الشرائط 
والكيفيات المعتبرة في روذية الاجسام والاعراض الا بمعنى خلو الرواية أو الرائي 
او اارئي عن جميع الحالات والصفات کا یفہمه ار باب الجهالات نم به على : 
هذا ان يقال من جهة الخصم نزاعنا انما هو في هذا النوع من الرؤية لا في الرؤية 
الخالفة لها بالحقيقة المسياة عندكم الا شاف التام وعندنا بالم الضروري 
کذا نی شرح المقاصد اقول على ما ذهب اليه الاشعريء من کورت: الاحساس : 
نموا من نوع المل لايكون ذلك الاتكشاف التام الحاصل عقب قت البصر: 


|| نوعا مغايرا للع الضروري واما على ما ذهب اليه الجہورفلہم ازن هووا وار 


إن يترتب على فتح ابص رانکشاف تام مغایر لوغ الم سعی بالابصاد فا 
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E E‏ ہے سس 
ونفسه لم یم بامتناعہا ولقر بر الدلیل النقلی انا قاطمون ٠‏ برؤية الاعيان 
| والاعراض شور نا نیز بین الاحيان والاعراض :ولا بد للحك من علة مشاركة 
ينعا وي اما الوجود او الحدوث اوالامكان اذلا رابع لها يشترك والحدوث 














یتم برهان على ذلك هم ان الاصل عدمه وهذا القدر ضروري فن ادعی الامتناع 
فعلیہ البیان حتى يؤل كذا في شرح العقائد النسفية وهو اشارة الى ان جرد ال جواز 
الععلى كاف في ابقاء التصوص على ظواهرها اذ يكفيه عدم قيام الإيهات على 
امتناعها ولا یتواف على قيام البرهان على امكانها الوقوعي وهذا ينفع فى مقام 
النظر والانتدلال دون المناظرة والاحلحاج ولذا احتاج الى اثنات الامكان 
وتو با دكر بعد (قوله ولا بد للحكم من علة مشتركة ) اورد عليه بأن صمة 
رو ية ال وهر لاتمائل صححة روه ية العرض اذلا يسد احدهمامسد الا خرفم لا موز 
ان یل لکل منھا بعاۃ علی الانفراد واوسلم تاثلها فالواحد النوعي قديعلل بعلتين 
۳+ 
بالعلة متعاق الروئية ومتعلق الرودية لا يجوز ايكون من خصوصية الجوهرية 
اوالرضية بل يب ان يكون ما يشتركان فيه للقطم بان قد نرى شين من 
بعد وندرك ان له هویةءا منغیران ندركکونہ حوهرا او عرض] کالضوء والظمة 
وان استقصينا فى التامل ف ان متعلق الروذيةهوالموية المشتركة لم يرد مااشار 
اليه السيد في ذیل یراد یوخذ دفعه ع] ذکرنا ان الدرك من الشبح البعيد هو 
خصوصيتة الوجودة الا ان آدراکیا اجالي اکن به على تفصيلها فاناراتب 
الاجال متفاوئة قوة وضمفا فليس يجب إن يكو نكل اجمال وسيلة الى تفصيل 
احزاء المدرك وما یتغاتی پەمن الاحوال وحاصلہ ان الاجمالالملادي الى الاشتراك 
عائد الى الادراك لا الىالمدرك ( قولهوئي اما الوجودا ) فيه نظراذ يحوزانيكون 
| وس وت تھے ھت ہے ۔ شس 
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الوجود بعد الیم والامکان استواٴ الوجود والمدم ولا مدخل لخدم في الرؤية 
ضرورة فتعين الوجود وهو مشترك بين الله و بین غيره ف شع ان بری لفق الل 


رود ضط الحدوث اوالتميزالمطلق سواء كان تَمَيرًا بالذات او بالعرض 
ولوسل فبذا الدليل يجري ني صعة ملوسية الواجب تعالى مع التخلف ولا مدفع 
له واذا قال شارج المقاصد واما النتعض إتعة الماوسية فتوى والانصاف ان ضعف 
هذا الذليل جل اه لا یقال جريانه في الللوسية منوع اذ لا ندرك باللامسة 
الا الاعراض كا1رازة والبرودة وا ملاسة والشونة لانا نقول ندرك بہاالعرض 
والطول ایض ومما جوەران باتفاق اتکامین بجریانہ فیہا قططعي علی مذہہم وان 
نکن المناقشة فيه وني اصل الدليل على مذہب الحکاء القائلین بكون الطول 
والعرض عرضين قائمين بالجسم ( قوله والامكان استواء انم ) وابضا الامكان 
شامل ال المدم فلا یکون علء خلصة بحال الوجود والمدعي .ان صحة الرذية 
مخلصة محال الوجود لامتناع رو ية المدوم ضرورة وا تناقا فلا بدا من از خنصة 
محال الوجود والامكان الشامل اي الوجودوالمدم لا یکون علة لما يخلاف 
الوجود فانه غير متحقق حال العدم الثاني بينها فان قبل يجوز ان يكون اا(2 
المشتركة حي الامكان او الحدوث لان د الروذية كناية عن امكانها وهو امر 
اعشاري :لا فتقرال علة موجودة بل یکنبه اجدوث والامكان الاعنباريين 
ايضًا قلت هذا مبني على سمل العلة المشتركة على مصصح ارية ولیس كذلك بل 
قالوا المراد بالعلة ما يتعاق به الرودية اولا: و بالذات على .ان :الامكان. لا اخ 
الزوية لا سبق ( قوله فتعين الوحود وهو اغ) اورد عليه انت القول باشتراك 

( قوله لما سبق ) اي ا کا لي ارج ولق کا جر يخال 
الوجود فلز کان امم الرو بة الامکان. لت رو ية المدوم اه منه 
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رق شوقن ان ترى سائر الوجودات من الطعوم والروا ل والاصوات وعدم 
تا کون الله فطاع نی البد ریا بطر بق حجري العادة وقد استدذل 
على الجواذ ايشا بدليل عى وهو ات .موبى عليه الضلاة والسلام قد 








الوجود ينافي مذهب الشيفانه ذهب الى انو جود كلثي” عينه وانه لا اشتراك 

بين الموجودات وباب بان المراد من الوتجود المشترك هاهنا الموية الموجودة 
من حی ث کونہا موجودة لا من حيث التعين بكونها حادثة اوممكنة اوجوهرا 
اوعرضا وي مشتركة بين الواجن وا المکنات وافظ الوخودي مجاز فیا علی 
مذهبه وعدم اشتراك الوجودي باأعنى المقرتي لا ينافي اشتراك الوجودي بالعنى 
الجازي وتلفيص دليلهم هذا انا نری ا مو بة المشترکة بین الجوهر والعرض فانا 
ترى الموية من بعد ولا نشك نی وجوذها ونحناج في كون,! جوهرا اوعرضا الى 
070+ ية الشتركة يتما وهو لا بنافي. اثباتهم كون 
الهذوصیات مرئیة فی بعض الاحیان ایض حتى يكون مكابرة ما ادعاہ الرازي 

نم ان تلك الموية المشتركة امرئية ليست خلصة بالاشتراك بين المكنات بل 

مشتركة بين الواجب والمكن ایض انا نراها من حی ثکونہا موجودق لها 

0 في الاعيان لامن حب ثکونہا حادثة اوممکنة فلا يرد عليه يما ذكر نم 
يرد عليه ها اشلفنا من ان كون المري هؤية مشتركة ماوع لواز E‏ 
الاجال راجت الى الادراك لا الى المدرك فيكون المدرك هو خصوصية الجوه 
اوالعرض اوالوجود بشرط التحيز المطلق وانتفاء الواسظة في الاثبات لا يوب 
انتفاء الواسطة في البوت‌ومن النتقض إصعة الموسية فاعقل ( قوله بدلیل سعيي ) 
نصم ان يكون علة اه مته 

















٭ے ٣ا‏ ٭ 
سالا بقوله تعالل رب ارنی انظرالیك فلوغ تکن جائزۃ ماسالا والا کان طلبها || 











فان قیل هو لی قلنا نم لکنه قطي لانناع في امکانه بل وقوعه واعترض الم زلة ١‏ 
على هذا الدليل بوجوه الاول انا لا فلم ان موبى ال وة بلطل ٍِ ٘ 
الضروري وعبرعنه ما یستازمہ وہر الروٴیة واطلاق الازوم علی اللازم مجاز شا ام ا 
الثاني لو سم انه طلب ارویة فالکلامعلی حذف مضافوالمنی اری ایة من ایات 
انظرالى ابتك على حد واسئل القرية والجواب ان كلا الامرين. فاسد لانهسا | 
عدولعن الظاہر بلا دلیل و یستازمان عدم مطابقة الجواب بقوله تعالى لنتراني |[ 
لسوال موسی علیہ السلام لان نفي الم الضروري غير ضحيج وفاقا ول ني روئية |] 
الاية كيف وقد اراه اند كاك الجبل وهو من اعم اياته وايضا الروية ا مقرونة 
بالنظر المتعدي بالى نص فيالرية بعتي الإبصا ركذا ني الارشاد لامام ا لرمين 
الغالث انا لوسلنا اندطلب روبتهتعالى فاما يدل على امكانه| لوطليها لاجلاارؤية 
وذلك ممنوع بل طلبها لقومه حيث قالوا ازنا. الله جهرة وقالوا أن تومن لك حتى 
ترى الله جهرة واضاف السوّال لنفسه انع فيعم امتناعها لمم بالطريق الاولى 
والجواب يانه لكان الغرض من السال ظهور الامتناع عند لكان الجواب با 
يدل على الامتناع ولي سكذلك لان لن تراني انا يدل على نني الرقوع لاقني أ 
الامكان وايضا لكان السرال عبشا لا یلیق شا نه عليه السلام لاهم سالوا الروية. 
قبل ذلك حين قالوا لن نؤمن لك الخ فزجرعم الله عن طلب ما لا يليق لاله 
باخذم الصاعقة 5 يزجر الاراذل عن روية الملوك ذلم حلج موسى عليه السلام 
في زجرم الى سوال الروية واضافته الى نفسه وايضًا ال ماضرون عند السؤال 
أن كانوا مرمنين كفاع فول مومى الروية متنعة وان كانوا كاقرين ك1 اخثاره 


























ا راوس ارامہ قت کی ماع ذلك ما قال بعد سماع اللکلم 
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اما جملا باحكام الالوهية واماسغها اوعبتا بطلب الحال والانياء مازهون عن ذلك 
كلدوان الله تعاللى قد عله على مكن وهو استقرار الجبل والمعاق على امک مكن 











بعض المفسرين من أ تهمالسبهون الخلارون قلادنوا من الجبلغشيه غام فدخل بهم 
نز فی الام وروا را فی وا اکم و ونبية ثم اتكنف الغيام فاقباوا عليه 
وقالوا ان من لكان فارتدوا بمدایانہمفسا موسی علیەالسلام|ارو یقفلایکنہم 
قول می انه تعالى اخبر بامتناع الروية فان قل على هذا التقد بر وران ي-معوا 
كلام الله باذانهم و یکون ھناك قرائن دالة علی انەلیس من جن سکلامالشر کندم 


بالامر والنعي ان نوءمن لك الخ فلالم يكفهم ذلك كان تصديقهم_بان السعوع 
1 موقوفا علي اخبارموسی باندكلام الله وحيث لم يصدقوه باخيازه كان ذلك 
عبت مع ان جل الا ية عی السژال لقومه عدول عن ن الظاهر بلا دليل الرابع انه 

سالا مع العم بامتناعها لزیادۃ الاطائنة بتعاضد دلیل العقل والنقل والجواب انه 
وکان کذللت اطلب اظهار الدايل السمعي الدال على الامتناع وطابه بطلب الامر 
ال ما لا يلبق بشأن العقلا فضلا عن الاننياء لانه يع الجهل با يعرفه احاد 
المعتزلة وايضا لوطب با .يدل على الامتناع الخامس انه سالمامع عدم العم 
بالامتناع ومعرفة اللہ تعا ی لاتتوقف ع لى العلم بجواز الروية وعدم حواڑھا اومع 
العلم بالامتناع:والسوًا ال صغيرة ة يجوز صدورها من ن الانیاه واجيب بان جهل 
کم الها وز عل اله وملا وزدون اد اتات ین حمل عر من من الم 
هي البدعة الشنعاه والطريقة العوجاء اتی لا یسلکہا احد مرن العقلا ولا يجوز 
صدورالصغيرة ته مدا بعد البعخةعند ا الحق ( قوله اما جهلا ) قيلل عليه ان 











EEA SESE SEMER SSE‏ وجري اا و اقا اه و نت عر 




























]| خلاف الظاهر فلا وجه للحمل عليه على ان قومه ان کانوا موهنی نکنام قله 


بالطريق الاولى فني هذا دلالة على امتناع وقوع الروية والجواب عن الذاني ان 


)| ال ام لا 
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حال والاستقرار حال الركك مکن بان بقع التتكوت بدل الركة اما ال 

اجتاع الحركة والسکون ( وقد اتى فيه ) اي في وقوع الروءية للمو منين ("دليل ‏ 
القل ) من الکتاب والسنة واجعت الامة عل ذلك قبل ظبور البدع بابقاء 

النصوص الواردة على ظاهرها من غير تاو يل وكل ما ه وكذلك فالجزم به واجب 
اما الكتاب فقوله تعالى وجوه بومئذ ناضوة ای رها ناظرة واما السنة فقیرما 


٭ ۱۲۱ ٭ 
اذ معتى التمليق الاخبار يوقوع المعاق عند بوت اعلق عليه والحال لايقع على 
شی من التقادير المكنه فلولم تكن ممكنة لزم الخلف في خبره تعالى وهو محال 
وماقل من ان‌سوال موسیعلیه السلام ‏ یکن تحصیل مطلوبه واغا كان لتعليم 
قومه انها ممتنعة حين قالوا له لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة ولا نسل ا نالمعلق 
عليه ممكن بل هو استقرار الجبل حال تحركه وهومحال خوابه إن كلا من ذلك 





للشبوة بخلافهعل قولكم( قوله واجمت الامةعل ذلت) مذاهوالحقدفي الاستدلال 
لان دلالة الكتاب والسنة على هذا الطلب لا تفید لا قطمیا کا فني الواقف 
یکن لا لفصم ان یقول لا نسل الاجماع على وقوعہا غايته ان الجاع م ل لمكت 
عن تاویل الا ية ویس جل عدم الناويل فان كغيرًا من اللسائل لم نکر 

فی القرن الاول والنانی وهو لسا اعا علی عدمہا اللہم الا ان م ۲ 

نفس الوقوع و يؤخذ ثبوته منعبارة الجلال الدواني ( قو! له الي ربها ناظرة ) النظر 

فی اللغة قد يكون معنى الانتظار فیستعمل تدا ته وازن نی النفکر 
والاعیار ویستعمل متعدیا بنی وجاء بعنی اارأفة وااععاف و یستعمل باللام 
وععنی الرو ية والابصارو يستعمل بالي فالنظرشترك بين هذه ا ماني والاستعال 
واحد من هذه المروف الجازة او بدونها قرينة معينة لا والنظرفي الاية 
مستعمل بای فوجبجلہ علی اارویة والابصار ولیس بعنی الاتظار لن الا ۃ 
وردت ملشرة 9 فلا ينا ھا يقال يوز ان لاق 


لم انا متنعة والالم یصدقوہ فی حکم الله بالامتناع فالسوءال عبث على كل 


الأ كيد في الآ ية يدل على ان مني اما منكر لدم وفوع الروية اوماردد فيه 
وعل التقذيرين بلزم ان يكون جاهلا بعدم الوقوع فيقع الاشاعرة فيا هر بوا منه 
وان ال ف قوله فلا جلى ربه الجبل جعله دكا فسروه بالظور بل بعد ان 
کان محجو با عنه امامع خلق امياة والبص رلهبل كا رواء ابن فورك عن الاشعري 
فکون اندكاك الجبل وعدم استقراره لرويته له تعالى واما بدون ذلقها لهكما 
ذهب اليه الا كثرقيكون الإندكاك لجرد الظبور له من غير ئية وعلى 
التقدير ين فني الا ية دلالة على انه اذا تحمل الجبل الاقوى فعدم تحمل موسى 


غاية ما يدل علبه ذلك غدم تخمل الترأكي المنصرية بحسب جري العادة وضو 
لا یفید الامتداع الما إلى المطلوب وعن الاول. ان ظلب مومى الروية يجوز ات 
يكون بطر بق خرق العادة لواقم للانياء مع العلم بامتناع وقوعبا عادة لا عقلا 
ولؤسلم قغاية ما لزم تردده عليه السلام في ان هذا التركيب العنصري يتحمل 
70 العلم به ماق 


لانا 7 التشبر ولانذریا از راون اد بالناروا الانذار با من 





( قول ودوت الخ ) اي وان ناقشهعبد اک مل ما هنا فان الدوانيسقة يعول 
لی وعذہ امور مرجعیا التقل اه منه 
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حديث ما قوله مل الله عليه وسل انم سترون ریک کا ترون القمرليلة البدر 


وهو حدیث مشهور وخالف في ذلاک المتزاه فاحالوها قسکین بشبه اقواها شبہة 
المقابلة وثقر يرها انہ تعالی لوکان يرى لكان مقابلا للرائي ضررة فيكون في جهة 
وحبز و يازم اتصال الاشمة من الياصرة بالمرثي والمسافة بن الزائي والمرئي بجیت 





5 امكان أن يخلق انله تعالى لتر واللذة في النار والغم والالم في الجنة وما 
المتنشہد بہ العتزله علیکونہ بعنی الانتظارمن قولہ 
وشەث بنارون ای بلال . کا تظرالظا حیا الغام 
النظر الشنبه به بءنى الانتظار فيجمل المشبه عليهايضا ومن قوله 
وجوه :ناظرات يوم بدر ا ی الرمن یاقی بالفلاح 


لان اباعنی ينتتظرون اتيانه بالغافر والفلاح غير صا للاستشبادلان الحذف. 


والايصال شائع فليس حمل الوصول بالي على الانتظار اولی من اط مل علی الروبة 
بل دو:اول لان الموصول بالي نص في الروية والمتعدى بتفسه في البيت الاول 
يحتدل. ان يكون بعتي روية الظا مطر الام مشتاقين اله وني البيت الثاني بعنى 
ناظرات باعينا الى جهة الله وني العاوالتي هي قبل الدعا ولذا ترفع الما الايدي 
وقنہ اوالی اثارہ قەالی من الضرب والظمن فی الاعداء الصادر ین من الملائكة 
التي ارسلها االهتعالى لنصرالممنونيوم بدر ( قولهقوله صلى الله له وس انکماغ) 
هذا حدیث مشور رواه اجمد وعشرون رجلا من کار الصحابة ( قوله كا ترون 
ال رال ) تشبيه روئته تعالى في الاخرة بروية القمر في الظہور وعدم الاناحم 
(قوله بشبه ) مناقواہ تعالی لا تدرکہ الابصار وهو يدرك الابضاد قالوا دلت 
هذه الا بة عل نی الوقوع والامكان اما الأول فلان الإدرالك المنسوب. الى 
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یکرت بیدا جد! ولا قر مت جد! ولكان المري ءا جوهرا واما غرضاً: ولكات 
امرئي ام كله فيازم التنافي والحصرواما بعضه فنلزم التبعيض والترَو واللوازم كبا 
محلة قاللزوم مشلها وحاصل الجواب ما شرا له ابق من ان الرؤية عبارة عن نوع 
من الادراك مخلقه اه متی شاه ولاي شی» شاه في اي‌ععل شاء فلا یام ما ذکر 
وقياس إلغائب على الشاهد فاسد قكي! ان العم ادراك وم يعلونه لا فی مکان ولا 










الابصارعجازا نما هو الرودية بالبصرلا العم وقد ننى ذلك الادراك عن كل بصر 
ما دام موجود! واما الثاني فلان ما به القدح يحب ان يكون في حقه تما من 
صفات الکال وهوسلب الرؤية وما کان سلیه صفة کال کان وجوده نصا ممالا 
فی حقہ تعالی فلا مکن رویته تمالی وابواب بوجوه الاول ان الادراك هو 
الرذية مع الاحاطة بجوانب الرئی وحقیقته انبل والوصول کتوله تمالى انا 
لمدركون اي اللحقون فرواية عض الجوانب دون بعض لنِست بادراك وا نكانت 
روية فیکون ادراك البصراخص مطلقاً من الرؤية وسلب الاخص لا يوجب 
سلب الاعم وا مراد من الجوانب هنا المعنو ية ة فالادراك انى هنا هو الادراك 
الوادي ای الاکتناه الثاني وزان تکون ال ية محمولة على رفع. :الايجاب الكلي 
بان یعتبر عموم استغراق الع اي باللام في جانب الک کم ال نی ایس 
کل بصر يدركه لاني جانپ الانی حتى يكون ساب کیا نی لاشی: مر 
الا بصار دراگ له تعالى وان جاز ذلك ايض ولا اقل من احتال هذه الاية هذا 
المعى واذا ۾ ثبت الاحَتال سنقط الاستدلال الثالث عل لقدير عموم الایة 
للاشخاص لام تمومها ف ي في الاوقات لانبا سالية مطلقة لا دا و ضرور ية 
زتمع ون نقول بموجبها حيث لا ری في الدنيا تامل وما قبل من القدح” لیس 
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في جهة ولا يجدودً! ولا محصورا فکذا اللؤیة نوع من الادراك فیدرکونة 
كذلك وبع ذلك هواككثاف نام کا نص عليه النبي صل الله علیہ وسل فی کثور 


من:الاحاديث و بالاۃ فالمتزا نی مخالفتہم لاہل الة قد مالواعن ا حق انا |] 


سكيم بالعادات واما يليم الى القواعد الفلسفية والله يهدي مرت ياء الى 
صراط مستقی وقولینی جنةا لد واما في عرصات القياءة ففي السنة ‏ ما يقتي 
وقوعھا ذيها المؤمنين ايضا وهوالضحع بل قبل والکفار لیکون الحجب علیہم 
حسرة ولا مالع من ان يروه في ضفاة الجلال واما ريه تعالى في المنام فقد 
وقعت لكثيزمن الصالين من سلف الإمة وخلفهم ولا فاه في انها نوع 


فيه دليل بل هو ة لنالانه. لوامتاءت الرذية لم يكن فيه تقدح والا لكانت 
المعدونات عدوحة لمدم الرژية وانما المدح للممتنع المتمزز المحتجب بججاب 
الک یا مع امکان رژیته واورد ا حیالی ا عدم مدح العدوم لاشتاله على 
معدان التقص من العدم کیا ان الاصوات ولواح لادج مع امکان روشا 
لکونہا مقرونة بسمات النقص والحق ان امتناع الشيء لاينع القدح بنفيه اذ قد 
ورد التقدح بنفى:الشريك واتخاذ الولد مع امتتاعها في حقه تعلی ام وقد يقال ان 
الفدج بخصوصية عدم الردية منحصر في الظاعر في التءزز والاحتجاب مع امكان 
الرؤية.وذا م يكن اعظ الملوك ممدوحا لعدم الروية من البلاد البعيدة وكذا 
الاصوات: والزوائح اذ لاتمززولا تنم ولا احتجاب بحجاب الكبر ياء الشيء منہا 
کالمدوم وادا کان کذاك فلا یرد ما قال لان المقصود القاء الشك ية دليل 
الخصم لا اثبات المطلوب :ولذا لم یمدوه من ادلة الامکان ( قوله واما لقسکہم 
. باليادات ) ناي اذ جملا ما تقدممن المقابلفغيرها شروطً عادية وقوله واما لهم 



















القوابل اهمتة 
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|| مشاهدة .تكون بالقلب لا بالمين والحقد ان الى صلى الله عليه ول ا 


الاسراء بالبصرلا بالقاب قققط ولا فرغ من الم الال من أقسام هذا الفن 
وهو الالوهيات شرع في القسم الثاني وهوالنبوات فقال:( وصف) ايها اككلت 
وجوبا ( جميع الرسبل ) بسكون السين للضرورة اي يجب غليك :ان تعتقد انهم 
علیہم الصلاۃوالسلام تصنون( بالامانة ) وہی خفظ الہ قعالی بواطنہم وظواحرم 
مرت انلس نھ عنه ولو نعي كراهة ولوخال الطفولية وي المسماة بال«ضة 


الى القواغذ الفلسفية اي ان جعلوا ما ذكر شروطا عقلية. لاتتفك ولا خلف 
( قوله وهي المماة بالعضية ) العصمة عنرنا ان لاتخلق الله تعللى فیہم ذنبا وعند 
ا اء ملكة ةنع جور واجمع اهل الشرائع والملل كلها على وجوب عصمتهم عن' 
مد الکذب فيا دلت التجزة على صدقهم فيه "كدعوى الرسالة وما بباغونه عن 
له تعالى وني جواز صدوره فيا ذكر علی سبیل السہو والنسیان خلاف فندہ 
الا کش ون وجوزهاقافي انو تكن واما ساثرالذنوب فارت کانت کبرة فهم 
معصومون عن تمدها واما صدورها سهوا اوعل سییل الخطأ في الأو بل فال 
المضد في الواقف انه جوزء الا كثرون وقال شارنحها العلامة انار خلافه وان 
كانت صغيزة فان كانت مشعرة بالاسة كسرقة لقمة فهم معصومون عنبا مدا 


||| وسہوا خلافا لماحظ و بعض المعتزلة فأنهم جوزوها سهوا بشترط ان نبوا علا 
|| فيتجواوان لم تكن مشعرة فقال في شرج القاصد م ممصومون عنها مدا وقال في 


( قوله العصمة عندنا الخ ) بناء علی اصلنا من استناد الاشیاء الی الفاعل الخثار ' 
]| انتداء وقوله وعتد الككاء الخ بنا على ما ذعبوا اليه من .الايجاب في اعتبان استعداد | 
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شرح العقائد اللسفية. واما ال ار فتموز مدا عند اسمپور خلافا لجبائي واتناعه 
وتجوز سهوا بالاتفاق الا ما يدل عل السة كسرقة لقمة والتطفيف بحبة لكن 
الحفقين اشارطوا ان ينبهوا فينتهوا هذا كلة بعد الوجی واما قبله فلا دلیل على 
امتناع صدور الكبيرة وذهب المعتزلة الى امتناعها لانها تونجب النفرة المانمة من 
امتناعهم فتغوت مصلوة البعثة والحق منع ٠ا‏ يوجب النفرة کنر الامرات 
اور والصغائر الدالة على الخسة ومنع الشيعة صدور الصغيرة والكييرة قبل 
الؤحي و إعده لكنهم جوزوا اظبارالکفر قية واذالقرر هذا فا نقل عن النیاه 
مما يشر معصية ا وكذبف]كان منقولا بطر يق الآ حاد فردود وما كان كرد : 
الاواتر فصروف عن ظاہرہ ان امکن والا فمح ول على ترك الاولى او كونه قبل 
البعنة امكلانه وهو يخالف ما في شرح القاصد من متم عن له ناثر مدا 
حملن علی مانی شرح القاصد علی المذهب الخثار عند حقق ١‏ الاشاءرة واخناره 
السيد الشريف وقال الحققون من الحدثين والسلف الصا بعصمتهمعن الصخائر 
عمدا والکائر مطلقاً مطلقا وما يشعر بصدور المحصية تمول على ترك الاولى من قييل 
حسنات الاہرار سیثات التر بین وقوله في شرح العقائد والا ففحمول الم يدل 
على عدم جواز. تمد الدخيرة والا لقال فحدول على الصغيرة او ترك الاولى 
فيناقض ما قدمه في صدر عبارته من المجواز حمدا عند موز الا ان يقال راعى 
الادب ميغ عدم نسبة تمدها اليهم او يقال ليس قوله فا نال عن الانيا الح 
تفر ا على ما مرفي صدر العبارة بل هواستئناق لاخدا ر المذهب الخثار الذي 
اخلازہ نی شرح القاصد فلا تتاقض نم :رد ان ترك الاولى لا يقابل الصرف عن 
الظاهر لان الجل على ترك الاولى صبرف عن الظاهر ايض الا ان سل الصرف 





۶ ۱۳۳ ۷ 


اذ لو جاز علیہم اننغونوا الله تال بنمل حرم اد مکروەلازم ان یکون ذلِك ارم 

او الکروه طاعة نان الملازءة ان الله تعالى قد اهرنا باتباعهم في اقوالم لم وافعالم 
من غير قصيل الا ابت اختصاضهم به عن الامة وحبذ قكل م دمن 
فن ما مورون به وکل مامور به فهو طاعة لان اللهتعالى لا يامر بالتمشاء » والصدق 
اي في دعوام الرسالة في تبلرغهم الاحكام وهو مطابقة حکم ابر للواقع قال تعالى 
وما ينطق عن الموى ولانهم لوجازعليهم الكذب لازم الکذب في خبره تدای 
لانه تعالى صدقہم بامجزۃ النازلة منزلة قوله صدق عبدي في کل ما باغ 8 
وتصديق الكاذب كذب محض والكذب عل الله ععال و تا الي 
ا لجال عحال والعزة امر خارق للعادة مقرون بالعدي مع عدم المعارضة فدخل 


على ما عدا ترك الاولى و چا نقلناہ لك ەم کلام الشارج هنا( قوله اذ لوجاز الح ) 
هذا انا يدل على عصمتهم فيا دلت ا جزۃ علی صدقہم فیة کدعوی الرسالة وما 
ہبافون ءن الله تعالى بمد:البمشة لا قیلپا لانا لم نؤٹر باتباعھم قبلها ( 0 
دعوام الرسالة 4 ).اي لافادة المعرة العم الضروري بصدقهم فيا ذ کر ( تا 

ومأ ينطق عن الموى ) ان کان الراد لایقع منه کلام اصلا الا موی 
التبادر من دقوع الفمل الشبيه بالككرة في سياق النى دلت الا ية على امتداع 
الكذب: مطلقا : وا نكان المراد لایاغ الاما يوحى اليه دلت على امتناعه دا 
فیا ياغ بعد البعثة وی کل فالاية دالة على امتناعه فيا يباغون فافهم ( قوله 
صدق عبدي الح ) على هذا فالدليل انما يدل على صدقهم فيما بياغون كأ هو 
ظاهر ( قوله والمتجزة انم ) اي على وجه يدل على صدقه وطا سبعة شروط الاول 
ان تكون فعل الله تعاى أو ما یقوم مقامہ من الثرك الثاني ان يكون خارقا الغادة 
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فی قولنا اس الفمل والترك کندم احراق الناز لابراهم وقولنا خارق احتراز من 
ان تمسك بالعادات وقولنا ٠قرون‏ بالنحدي اي دعوی ارسالة احتراز مرت 
| كامات الاولراء والارهاصات وي ما تقدم بمغة الانبياء تأسيسا لما وقولنا 3 
عدم المعارضة احتراز مرن السحر والشعوذۃ وسيدنا مد بن عبد الله بن عند 
المطلب مل الله عليه و وعی والدیه واولاده واله وصحبه وا مته قد ادی انه 
رسول الله الى الانس وا ن بل الی الحاق جیعاً واظہر الجيزة على دعواء اما 
دعواه الرساله فقد عل بالتواترحتى لا ینکر ذلك مؤمر:. ولا کافرواما اظہار 


المعزة فلوحهین احدها انه‌اظررکتاب من عندالل تال وتحدي به مع کالبلاغہم ۱ 


الثالث ان يتعذر معارضته الرابع. ان يكون مقرونا بالتحدي ولا يشترط التصريج 
بالدعوى بل يكني قرائن الاحوال الخامس ان يكون موافتا للدعوى فلو قال 
#“#زقي ان لح الموقى ففعل خارقا! خر لم يدل على صدقه السادس ان لا کون 
ما ادغاہ واظہرہ مکذیا له فلوقال مجزتی ان ينطق هذا الذئب فانطقه قكذبه 
م ام صدقه بل ازدد اعاقادکنبهبخلاف ما لوقال معجزتی ان بجی عذاللِتَ 
فاحیاہ فکذبہ فالصحیح ان لا مرح عن المجزة لان الاحیاء هو امبزةوهوغیر 
مكذب وانما الكذب ذلك الشخص بكلامه وهوبعد الايا“ تخار نی تصدیقد 
وتكذيبه فلا رف کرت واما الانطاق ظا مکی صققه بدون الخصوص كان 
المعجزة هو الانطاق الخاص وهو مكذب فاندفم ماتوم ات الفرق عل تأمل 
السابع ان .لا تكون التجزة متقدمة على الدعوی بل مقارنة لها اومتاً خرة عزنا بزمان 
|٠‏ سیر یعاد مٹاھ وماعدا !لحاس والنادس ينهم من مریقه ویفہم ا امس 
۱ والسادس من قولنا علی وجه ان فانم ( قوله مع کال بلأغتهم ) فيه اشارة الی ان 
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فقوتهم على معرفةاسالیت الکلام وطلب من انس وجہم ذلك فل درو 2 
على المغارضة قل لأرت. اجتعت الانس والجن عل ان ياتواجثل هذا القران 
لا.ياتون بشله ولوكان بعضهم لبعض ظبيرًا اي معدا فتهدي بشرسوز فم يقدروا 
نتهدى بسورة الصادق باقصرسورة ذل يقدروا على المعارضة” مع شدة. حرضهم 
على ذلك حتى خاطروا ثثمهم واعرضوا عرد المعارضة بالحروف الى القارعة 


بالسيوف و بنقل عن واحدمنہمەم توفردواعیہم الاتیان بی ما يدانه بل جعل 


الکذاب ان یمارضه فاتی بخزافات مشسكة اي انسان ممما الا وضعك ت انها 
هذيان کا فى معارضته السورة ألكوثز بقوله انا اءطيناك القع فصل لربك 


وازعق ان شانئك هو الابلق وكا في معارضته سورة:الفيل بقوله الفيل ما الفيل 
وما ادراك ما الفيل له ذنب طو یل ومشفروتِل وما احسن قول شرف الدین 
الا بوصيري في البردة 
ردت بلاغتا دعوی معارضها رد الغيور يد ال مجان عن الحرم 

ثانيها انه نقل عنه عليهالصلاة والسلام من خوارق العادات ما بلغ القدرالمشترك 
من حد التواتز وان کان تفاصیلہا آحادا کتسیح ا صی فی كفه وتكلم 
اعازه لكونه في الدرجة العليا من الفصاحة والبلاغة بحيث لا يقدر البشر على 
مثله كا ذهب اليه للجهور وقبل اجه الاساوب دیع وال ليف العبيب الخالف 
ما يعهده فتعاء العرب فيكلامهم في المطالع والمقاطم كا ذهب اليه بعض 
التکلین اولمجموع الامر نكا قاله القاضي او لضرف الله اياه عن المعارضة مم 


القدرة کا دمب اليه النظام وهو من حیف الکلام او صرفیم بان سلیهم العلوم | 


الي يجناجون اليها في المعارضة والراجج الاول 5 هومغصل في بحله ( قوله ما بل 
القدرالمشترك الج ) اي وهو كاني اثبات المطلوب 























ع ۳ > 
مت تا تچ ھتہ تھا ھت 
الادات وا یوانات ون الماء من الاصابع وظهور البركة في الاطعمة والاشر بة 
ویر ذلك ما لايحصي كارة هذا مع ها كان عليه من حسن الخلق الذي لا يراه 
أحد الا و يقطم انه ليس بكذابوانكانيقع من ااضالون المنادوکال خلقه من 


أ امم اعم مع كونه ولد ني ولا يفون شبن نخان سای بل 


ووفور القوة مع قلة اكله جددًا فيقدم حیث محجم الابطال و یقف حیث يذرعند 
شدة المول صناديد الرجال و يبت على حاله م نالدءوى لدى شدائد الاهوال 
حتى مجد اعداؤه اليه مطعناني حال من الاحوال بل شهد له العدو وانلیب 
بوفورالکال والافضال کل ذسیے ققل الینا بالتواتر فطلا داف علا دو 
فلا زماندنی ذلك الا من استحق من الله تال شدید النکال واما نہوۃ غیرہ کادم 
من بعده فقد عم بالکاب والسنة واثی عليهم الله تعالی فی کتابہ بقوله رسلا 
( فوله دعر الکتاب ا) م يستدل كا استدل غيره على نبوة دم بالا یات 
الذالة على انه امر ونهى قال تعالى یا١‏ دم اسکن انت وزوجك النة ولا نقربا 
هذه الشیرۃ مع القطمبانه لميكن في زمانه نی | خرفبو بالرجي لا غير ما اورد عله 
من ان كلا ٠ن‏ الامر والنهي كان قبل البعثة لانه كان في الجنة ولا امر ولا نمی 








د سا یر 
( قوله بالوحي ) اي القصود منه الابلاغ ذلا بردمرع وام مومی فائه وان اوحی الیها 
كن لم يقصد الابلاخ فافيم اه منه 
۱ ( قوله ولا ار ولا نمي اح ) من هذا تمل ان قول تعالى ف حق دم عليه السلام 
فعصی ادم ر به غير ول علیامصیارت_الشرعي لمدم وجود الشرع بل هو ول عل 
الءصيان اللغوى بعنى مخالفة المبد لسيده لا بعنی قاق الذم والمقاب الاخروی بدلیل 
حضول المحازاة على تلك المخالفة لادم في الجنة التي ليست دار عقاب وقبل اليوم لاخر 
وبا اونا لك تمل ان ما اطال به العلاء في هذا الموضوع. والغوافيه الوسائل من ان 
العصيان حقيقي او صوري لا طائل تحتہ بل ہو خروج عن القیقة فافہم ولا لقلد اه مته 








٭ے ۳۷ 
مبشرين ومنذرين وغير ذلك فيب ل ما يجب له عليه الصلاة والسلام والبعض 
|| قدعينه الكتاب واليعض لم إعينه وقد ثبت بالکتاب والسنة انها خر اين 
|| فلا تعدا نبوة بعده عليه الصلاة والسلام وقد ضرب الاشیاخ لصدق مدعي 
|| الرسالة بدليل الممرة مثالا يتضح به دلالتها على صدقه ديل ذلك بالضرورة 
]| فتاوا مثال ذلك ما اذا قام رجل في مجلس ملك يحضور جاعة وادعى انه رسول 


]| شرعيين هناكاولانها یست‌دار تکلیف وان اجيب عنه بانه على تقدیران تکون 
|| حوا امة لہ تكون الجنة في حقعا دار تكايف حيث ترتب علی ارتکابها الليي 
۱ عنه ماترتب عليه لانہ لا یخنی ضعف هذا الجواب على متأ مل وان ارتضاه عبد 
: الحكم فافهم ( قوله وقد ثبت بالكتاب انل ) اما الكتاب فقوله تعالى ولكن 
رسول الله وخاتم انين و یلزم من خقه مم خْتمه للرسل واما السنة فقوله عليه 
الصلاۃ والسلام لەلي رضي الله عنه انت منى جنزلة هارون من مونىالا ازه لاني 
بعدي وقال اهل البصائرلا کانت فائدة الشرع دعوۃ ا حلق ای الحق وارشادم 
الى صا المعاش والمعاد واعلامهم الامور التي یعجزعنہا عقولهم وثقر ير جج 
القاطعة وازالة الشبه الباطلة وقد تكفلت هذه الشريعة الغراء بجميع هذه الامور 
على الوجه الاتم الآكل بحيث لا يتصور عليه مز يدا يفصح عنه قوله تعالى اليوم 
أكلت كك دی وئقمت عليك تمت ورضيت لک الاسلام دینا فل پق حاجة 
لذلق الى بعثة نبي بعده فلذا ختم بهالنبوة واما تزول عسى ومتابعته لشريعته فهو 
ما بوّكد كونهخاتم النبيين اه وفيهنظر لانه لا ین الحاجة الى ني ببعث لتقرير 
| دينه وازالةخفاء فيه ودعوة الخلق اليه وان الاحكام والشرائع روعي فیہا مصالحم 





« قوله ومتابعته » واما ابطاله ال جز ية فلانتهاء الم بانتہاہ علته فلا يخل بالمتايعة اه منه 


ع ۱۸ ٭ 











ا العباد دعل حسب ب طبائمهم واخلاقہمواوقاتہم واحواهم ولذا جاء عت الشمرائع اة 
|| ومنسوخة فال الشر يعةوقامما حت لايتصورالز يليه لان و 


۱ 









۴ ۱۳۸ 6و 

هذا املك الهم فطليوا منه المحة عل ذلك فقال دللی عل صدق 
بغر اللات عادته بان يقوم عن سسريره و يقعد ثلاث مرات والاك ر 

ففعل اللاك ذلك فلا شك انه معصل لاعة الم الضروري انه صادق و ف 01 
ومنزل هازلة قوله صدق هذا الرجل فيا ۵ ولا فرق فی حصول 2 بذك 
لمن شاهده اولم يشاهد ولكن نقل اليه خبر هذا الفعل باتواتر( والبلیغ ) اي 
ايصال الاحكام التي امروا بتبليغها الى المرسل اليهم اذم مأمورون بالتبلیغ قال 
تعالى يا ايها السول بلغ ما انزل اليك من ز بك وان لرتفمل فابافت 5 والامز 
للوجوب وقد لقدم ا تعالى بفعل منغي عنه ونا ثنت لهعليه الصلاة 
والسلام ثبت م وقال تعالى رسلا لا مبشرين ومنذر ين ولا يتم التنشيروالانذار 





الا بالتبليغ ( والفطانة ) بفتح افاء وعي حدة العقل وذ كاوه فلا جوز ان يكون 
الزسول ولا النى مغفلا او ابله او بليدا لانهم ارسلوا لاقامة الحجج وابطال: شية 
الحادلنن ولا یکون ذلك من مغفل؛ ولا ابله ولانا مأمورون بالاقتدا” بهم في 
الاقوال والافعال والمقتدى به لا يكون بليداولانالبلادةصغةنقص کل عر 
الشر يف .ومن ذلك يعم انهم لا یکونوا الا من اشرف الناس رجالا ونساء اذ 
شأن دز الاصول ان تاف الفس من اتباعه والاقتداء به واذا كانوا مازهين 
عن کل ما مخل بالرو*ة وکل ما يودي الی تقص في مراتيهم الملبة عليم صلوات 


الله وسلامه ( وتیل ) في حقهم علي هم السلام. ( ضدها) اه ضد هذه 











الامزجة والاوقات والاحوال قاله عرد الحكيم ( قول فلاشك انه حصلا اي 





کر رر ا 
الواجات الار بعة القدمة ( ليع ) فمتنع نے حقہم البانة بفعل منهي عنه 
اذ افعالم لا تخلوءن الواجب والمندوب والمباح وهذا بالنظر الىالفعل فيحد ذاته 
قاما لو نظر اليه يحسب عوارضه فالحق ان افعاله دائرة بین الواجب والندوب 
لاغيرواما المباح فلا يقع منهمكا يقع من غيرع بل لا يقع منبر الا مصاحباً 
لنية تصرفه الى كونه مطلوبا واقإه قصد التشريع لاغيز وذلك من باب التعليم 
وناهيك به مرتبة واذا كان بعض تابعيهم كالاولياء لا تخلو افعاله من الواجب 
وذلندوب بصرف المباحات بالنية الصالحة الى المندو بات كان يضرف الاك 
للتقوى على العبادة واقامة البنية والجماع لصون النفس عن الحرام والنسل المطلوب 
وغيد ذلك قكيف بؤلاء السادة الکرام عليير افضل الصلاة والسلام وكذا 
إستحيل عليهم الكذب لا مر ولقوله تعالى ولو لقوٌّل علینا بەض الاقاو يل لا خذنا 
منه بالهين م لقطعنا منه الوتين فا منكم من احد عنه حاجز ين وكذا يستحيل 
عله هکان شي مما امروا بتبليغه اذ كين یقع منم الکان وهو ملمون‌صاحبه 
بنص قوله تعالى ان الذين یکتمون ما انزانا من البینات والحدئ من بعد ما ناه 
لاناس في الكتاب الاية واماتما لم يؤّمروا بتبليغه فبعضه يخيرون في تبليغه وهو 
مالم يمرو إعدم تبليغدئ بعضه يج ب كتانه وهوها امروا بكّانهكبعض الاسرار 
الالمية وبعض هذا القسم اذن لم في ايصاله لبعض الافراد كالخلناء الاريعة 
وكاني هر يرة رضى الله عنم وهذه الاسرار هي المتدازلة بين الأؤلياء وكذا 





تضي امد (قولہ اذ شر لاقاا لم )ون يخ ننه الف کر بنا کا 
مرا( ود ول بط م ناخذ منه بالبين ول نقطع منە الوتین 
فل يتقول وما ثنت له يثبت لبقیة اخوانہ الانییاء علیہر السلام فافہم .۔ 























٭2ے e:‏ 03 
یل علیپم اللاهة والعفلة والبلادة ( وجاء ات ہے شری 








لا بدي الى تقص في مراتبهم الملية بان لا یکن منہیا عنه ولا مباحا مزر يأ ولا 


مرضا مزهنا او تعافه النفس کال مذام والبرص سواٴ کان ما لا يستغنى عنه عادة 
( كالاكل ) والشرب والنوم ام کان ما یستغنی عنه کاکل الفواکه والتكاح اوكان 


من الامراض غير المزمئة وغيرالمنفرة قكل ذلك جائز( في حقہم )علہم الصلاة 1 


والسلام ولا تخلوهذه الاعراض الناذلة بهم من فوائد كتعظيم اجورثم وعلو 
مراتههم عند الله تعالى والله تعالى وان کان قادرا على ان يفعل بهم ذلك من غار 
ابتلا؛ ومشقة تحصل مہ الا ان حکته تعالى اقتضتترتب ذلك على الابتلاه 
لا یسل عا شل وكالتش ريع م عرفنا احكام السهو في الصلاة من سهوء صلی 
اللہ عليه وسل کف توژدي الصلاةفي حال ا ارض وا حوف من فعلہ عليه ااصلاۃ 
والسلام حال ما ذكر ودلالة الفمل اقوك من دلالة القول وکالنسلی باحوالم انا 
نزل نا ما نزل بهم وكالتنبيه عل حقارة دنا وخسة قدرها عند الله تعالى وإذا 
قال عليه الصلاة:والسلام لو كانت الدنياتزن غند الله جناح بعوضة ما سقی 
الکافر منها جرعة ما فا نظر العاقل في . احوالحر عليه الصلاة والسلام من 
۱ امراض واسقام وقلة مال وا أذية الخلق لم م انہا لاقدر ما عنداللہ تعالی فاعرض 
بعنها بقلبه بالكلية وعلق قلبه پر یہ نی البكرة والعشية ان كان ذا همة علية حتى 
یری ا ثرموته عاقبة هذه العيشة المرضية ودخل في قولنا الاح المزري سوال 
الصدقة بل قبوفا فلا جوز عايهم والا كل فى السوق ودخل في المرض اي 
واجنون ولوقل لان شانه ان يزمن ولانه تقص وإ يهم ني قط وما قيل انشعيياً 
عليه السلام' کان رر الااصل لو یعتوب اما حصلت له غشاوة وزاات وا 3 
السهو فعوز فني الافعال کالسلام من رکتین دون الاقوال وامانسيان الاحكام 


»سم 








ع ١‏ ×× 
فلا بجوز علیہم قبل الل ليغ ويجوز بمدہ لحفظہ بعدہ ولرجوب ضبطه على المي 
ليعمل به dG‏ مط قبل التبليغ و بعده نت 
ما جازعليهم من الاعراض الإششرية التي لاتؤدي الى نقص في مراتبهم العلية 
فافاهو بحسب ظواهرع فقط واما بواطنهم فهي معمورة بالاسرار الالمية متماقة 
يجب خالق البرية فلا يحصل منم بر ولا شکوی ولا تاو متها بل لا يز يدم 
منها الا قربا ووحبا بل هذه المالة تكون في كثير من امتهم فكيف بهم عليهم 
الصلاة والسلام ولا اوجبت المحتزلة ارسال الرسل بناء على قاعدتهم من وجوب 
الصلاح عليه تعالى والاصل في حق عبيده ان يرسل اليهم الرسل لينيبوم على 
ما ينجيهم من المبالك وما يوبقهم فيها وانحاله المعنية والبراهمة نظرا الى انه عبث 
كن الل كافيا عنه انان الرد علیہم بقوله ( ارسالهم تفضل ) واحسان من 
ال تعالى ( ورجمة ) منه ( للعالمإن ) ولیس بواجب عليه ما علت انہ الفاعل الظار 
الذي سس يسئل عا يفعل ولا مستيل لان العقل اذا خی ونفسہ 
قد یغفل عے اکثرالاحوال الناسبة له في معاشه فكيف: يدقائق الشرائع 
والسجميات التي لا تلقى الامن الصادق ( جل مولي ) بضم الیم وراللام ٠‏ 
,معطي ( النعمة ) التي مر من اجلما ارسال الرسل الينا فله امد على 'ذلك وعلى ' وكل 








( قوله واحاله السعنية والإراهمة ) اي اکذر البراهمة و بعضهر قال بنبوة أدم عليه 
السلام فقط وقال الصبائية ببوة شيث وادر يش فقط و بمض البهود نکر أبوة 


غير مومی وجہوزالہود وا چوس والنصاری لبوة ة نينا مد ص الله عليه وس 
و إغض النصارىو بعض الود يتكرون رسالته الى غيرالعربوهو خلا فالنص 
.حيث قال تعالى قل يا ايها النامن انی رسول الله 2 جمعا وما ارسلناك الا 


ا ب و 

















۳ 
خال ولا کات مباحث ھذاالفن ثلاثة امیات ووات وعمیات وقد اقدم 
الكلام على بيان الاولين شرع في الثالث وھوالمعیات فقال (یازم ) اي بب 
1 الكاغين (الامان )اي التصديق ( بالجساب ) وهو لفة .المد واصطلاحا 





توقیف الله عباده في الحشرعلى اعام فلا او قولا او اعتقادا تفصیلا بان یکلم ا 


ْ 


3 


اللہ قنالی بکلام قاع لس حرف ولا صوت بان بزیل عنهم الیحاب حتی 
تمعوه أو بصوت مخلقہ الله تعالى يدل عليه وقد يكون من الملائكة فقط وقد 
6 -- ۰ 
والجهر والفضل والعدل على حسب الاعال فيغفر أن يشاء. ويمذب من يشاء 
"ویکون آمومنین والکافرین انس وجتا مد اخذم الکتب لقوله تفالى فاما من 
اي کتابهبینه فسوف صامسب حسانا پسپرا و یقلب الى اهم مسرورا الا ية 
وايسرا ساب محاسبة اه فقط حتی لا یم بذلك انس ولا جن ولا اك بقول لہ 
'تعالی ھذہ سیا بک قد غترتها لك وهذه حسناتك قد ضاعفتبا لك ولا يكون 
!مغصومون ویسنٹنی من بجاسب سہعون الف افضلہم اہو بکر الصدیق رضى الله 
فة ناس وم قیل ات الاحلیاج الى النبي عليه السلام كان مخلضنا بالعرب 
لفشوالشرك فیهم دون‌اهل الکتاب‌فاسد لانہرلاختلال دیہمباانۓ‌والھر 
کانوا فی خلال مبين ( قوله الایان بالحساب ) لظواهر التصوصالتکنرة المشمرة 
نہنقال تعالى والّه سر يع رما و ن اوق کتابۂ نیینہ فسوف غات 
حنابا پسیرا وقال عليه السلام حاسوا اقسکر قبل ان تحاسیوا الى غير ذلك 
واتلكة نی الحساب مع ات اله ل بتفاصيل اعال العباد ان تظہز فضائل 
لبون وسافہر وفضائح العصاة ومثالبهم على اهل المرصات لقي لمسرة الاولين 


























۱:۲ ۹6 
عنه فنهم یدخلون النة بغیر حساب کا ورد بذاك الدیث وهذه الامة وان 
کات ارال الا ابا قد في الأخرة في الحساب وغيره ( و) يوب الامان”. 
( بالمحشر) اي حشرالاجساد وهو سوقما الى الموقف المسهى بالحش بعد بعثهم من 
قبورم الممعى بالنشر كا سيا تي ومراتب الناس في الحشر متفاولة فنهم الراك 

ومنهم اماي على رجليه ومنهم من مشي على وجهه و یکون في صور مختلفة على 


وحسرة الآ خر ين ( قول و بب الايان بالمشر) لاجاع اهل الملل الثلاث 
السلين والتضارى واليهود ولنصوص القرا ن في اموا اضع التعددة بحیث ! اقبل 
التأويل قال تی اوم يرالاندان انا خاقناه الخ قال اللفسرون تزات فی أبي 
ابن خلف خاصم اللي عليه السلام جج قد رم وبل قبضه فنتته بيده 
و إبعثك 
و یدخلك النار فہذا عایقطع عرق التأويل باككابة ( قوله اي حشر الاجساد ) 
فانه التبادر عند اطلاق اهل الشرع اذ هوالذي میب اعلقادہ ویکفرمن انکرہ 
لانه اتكار لانصوص واءا الزوحاني اهعض ال لذي معناه على ما يرا « الفلاسفةرجوع 
الارواح الى ما كانت عليه من التحردعن علاقة البدن واستعال الا لات او 
التبري عا ابتليت به من الظلات الميولائية على ما سيف شرح المقاصد ففي 
الا یات والاحاديث اشارة اليه لكنه لبس منصوصآ فلا یکفر منکرہ کف 
وهو مبتي على تجرد النفس الناطقة وجبور المتكلين انكروه وقالوا لييست في الا 
الميكل الحسوس .وقال الامام حجة الانسلام آن الیعاد الروحاني قد دلت عليه 
الدلائل العقلية والشرع لم ينفه فقلت بھا جعا ہین العقل والنقل وقیل ات 
الكت السماو یة السابقة ناطفة بالروحانی کا اٹ القرآن ناطق بالجسمان 


وقال با مد ا7 ا هذا مایم نما ل عليه السلام نم 























و ا ۴ھ 


حسب الاعال فنهم مرت هوعل صورة القردة وغ الزناة ومنهم على صورة 
الشأزير وم 1 كلو الحدت واككس ومنہم الامی وهو الجائر في الک ونم 
الامم الابكم وهو الذي لتجب “مله وهنهم من ضع لسانه مدلما على صدره 
سل الق من مهوم الوعاظ الذین تخالف افعالم لم اقوالمم ومنہم القطوع الایدي 
والارجل وم الذبن يؤذون الجيران ومنهم من يصلب على جدوع من التاروم 
السعاة بالناس الى السلطان ونم من هو اشدنتا من الجبف وثم الذين يقبلون 
على الشهوات واللذات وعنعون حق الله من اموالحم ومنهم من یلیس جبة سا 
من فطران لاصقة بجاده وم اهل الكبر والب والخيلاء کذا را یت بخط شیختا 
نافلا له عن التعلبي ( والمقاب ) على الذذوب والكفر في القبرونی الحشر وعدہ 
بانواع مخللفة على حسب الاعال فنهممن يعاقب بالحدات او بالعقارب ومنبمءن 
يعاقب بالضرب ومنم من يعاقب بغر ذلك نغ مال الکفار الى اتار و خلدون 


( قواافي القبر) لقوله تعالى الناريعرضونءليهاغدوا وعشيا و يوم لقوم الساعة ادخلوا 
ال فرعون اشد المذاب فان عطف عذاب یوم القيامة بقتضي‌ان یکون عرض 
على النارغير ذلك العذاب فيكون عذابا بهد اموت وقبل يوم القيامة وهو اارآد 
من عذاب امبر وانكر قوم عذاب القبربالكلية ( قوله ثم مال الكفار الى النار 

و يخلدون فيها ) اي مطلقا وهو راي اوور وقال الجاحظ وعبد الله العبري: ان 
دوام العذاب اما هو للكافر الذي لم يبالغ في لاحتماد دون البالع في الاجتماد 
الساعي بقدروسعہ وان ‏ تذ أذ لانقصيرمته ولا يكلف الله فنا الا وسا 

۱ وني المنقذ للامام حجة الاسلام كلام يقرب منه بعض القرب والجہور یستدلون 
ا| بشاواهي النصوص والاجماع المنعقد قبل ظبور الخالفين على ان الكفاركاهم 
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]| قنياواما احل امعاصي ققد يففرهم فلا يدخلون النار ويعضهم يدخلها ولكن لايخاد 


فيهابل لا بد من خروجهمنها إشفاعة نبينا صلی الله عليه وسلم اوغیردعلی ما سيأ ني 
ان شاء الله تعالى واما بعد البعث فعله اروج ولس قطنا وكذا قبله فيالإرز 
على المشهور بان بعيد اللهالروح اليه او الممجرء منه ان قلنا انالمعذب بعض الجسد 
ولا ینم من ذلك كون اميت قد تفرقت اجزاره او أكلته السباع اوالميتان 
فان القادر لا زه شي وقيل انه. یتعلق بالارواح فقط ( والثواب ) اي ال زاء 
على الاعال بال منة في الآ خرة وغيرهاءن انواع النعم وكذا في الإرزخ وبعذه 
وانواعہ مخنلنة ايض على حسب الاعال والافضال من الراحد لتمال (والشر) 


مخادون في النار ( قوله ولكن لا ملد )بل مخرج | خرالی الجن وان مات بل توبة 
خلافا لمعتزلة وا خوارج والدلیل على عدم خلوده في النار قوله تعالى فرن یسل 
مثقال ذزة خيرا يزه والايانخير ور يته لاتكون قبل دخول النار اجماعا فتكون 
بعد خروچه فلا ١‏ کون دا فيبا وقوله عليه الصلاة والسلام من قال لاالہ الإاللہ 
دغل الجنة والا یات اشعرة بخاود صاحب الكبيرة ممولة على الكث الطويل 
جع بون الايات فان الخلود يستعمل حقيقة في الك الطويل اعم من ایکون 
معه دوام اولا ( قوله وقيل انه يتعلق بالروح فقط ) وقيل يعذب الجسم بدون 


احياء وموخلاف المقل وقیل تجمم الا لام في جسده فاذا حشمراحس بها دفعة 


وہذا انکارلعذابانقبر با حقیقةوقیل باحیائہ لكن من غير اعادة روح ( قولدو ا نواعه 

مخللفة ایض على حسب الح ) قال ااغزالی فی الاحیاء اء عل ان لك ثلاث مقامات 

في التصدیق عثل هذا احدها وهو الاظرر والاعح والاسلم ان تصدق بان الية 

مثلا موجودة تلدخ اميت ولكنا لا نشاهد ذلك فان هذه العين لا تم اشاهدة 

تلك الامور الملكتبة وكل ما يتعلق بالاخرة فبو من عالم الملكوت الاتری ان 
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: تج سس توت الاصلیة بان 


جما الله تعالى بعد تفرقها 

التحاية كيف كانوا يؤمنون بول جبريل عليه السلام وما كانوا يشاهدونه 
ويؤمنون بانه صلى الله عليه وسل يشاهده فا ن كنت لا تؤمن بهذا فتصیع 
الامان بالملائكة والوجی ائم عليك وان امنت به وجوزت ان يشاهد النى مالا 
یشامد الامة فکت لا تجوز هذا في الميت القام الٹانی ان نتذکرا ار ام ا 
يري في منامه حية تادغه وهو ينا م بذلك حتی تراه نی عنامه يصب دیرف 
جبنه وقد یازج ۶ لا بدرکه من قسەوتاذی به کا یتاجی 
ایقظان وهو یشاهده وانت تری ظاهره سا کنا ولا تری حوالیه حبة والية 
موجودة في حقه والعذاب حاصل له ولکنه نی حقك غبر مشاهد واذا کت 
الهذاب الم اللدغ فلا فرق بون حة یل او تشاهد القام اثالث ان تم ان 
الحة ےت 0 هو الم 3 الم لیس هو الا بل 
عذابك بالإثر الذي يحصل فيك من الم فلوحصل هذا الاثره, ن غيدسم لكان 
ذلك العذاب قد ہت تمر يف ذلك النوع من العذاب الا يان 
يضاف الى السبب الذي يغضى اليدني المادة والصغات المككات تقلب مو ذيات 
وم لاتني النفس عند الموت فيكون ١‏ لامها کلام لدغ الحيات من غير وخود 
الميات اه وذ كر بعد هذا ما يدل على ان التصذية ق هذه القامات‌واجب 
حيث قال بل هذء الطرق الثلات في التعذیب ممكنة والتصدیق نها واحب 

ورب عبد يعاقب بنوع واحد ما ورب عبد يجلمع عليه اثنان وعد جلمع عليه 


الثلائة هذا هواق فصدی به اه باختصار وشنع على من انكر واحدا منہا 


( قوله بعد تفرقها ) وهو مذهب بعض المتكلين الذين يتكرون جواز اعادةالمعدوم 
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وقل بعد عدمها بالکلیة ما عدا جب الذنب فانه‌لا سم وقیل هوالاخرا ج هن 


موافقة لاقلاسفة و یدعون بداحة استعالته و بزگ ون ان اقامة الدلائل تیه مم! |[ 
انه لواعيد المعدوم فان اعد معه الوقت ایض زم آن لا بوجد دک الشي؛ بعد ۱ 
العدم او قبله ني تفس الامر بل في مجرد الوم وهو ظاهر البطلان وان لم يعد 5 
الزقت بان يكون هناك وقتان تخلل بییما وقت ااعدم لزم تخلل العدم بيوف 
الوجودين فان تعاب الوجودان. بالزات كان الموجود الثانى مثل الاول لا عبته 
فلا اعادة وان اتحدا بالذات وتغاررا باعتبار الزمانين لزم تقدمه على نفسه بالوجود 
زمانا لانہ موجود ف یکل من الزمانین فی ننس الاءر وقد تخلل بينها زمان عدمه 
في تقس الاءروكا ان تقدمه على نفسه بالوجود ذاتا حال بدیھة کذلاٹ لقدمة 
عل نفسه بالوجود زمانا ان قیل لوا کل انسان انسانا آخروصارغذاء له وجزء 
من بندنه فاما ان يعاد الاجزاء اأاكولة في بدن کل منها وهوباطل ضرورة اوفي 
بدن احدھ| فلا یکون الا خرمعادا بعينهوايضاً اذا كان الآ کل کافرا وال کول 
مؤمنايلزم تتعيم تلك الاجزاء في الجنة وتعذببها في الناد معاوهو باطل ضرورة قلت 2 
البذن الحث ور موف من ن الاجزاء الاصلية واعل الله يحفظها من ان تکونا-زاء 
اصلیقلبدنا- خروامکان ذل لا بوحب ا لوقو وعو دیاب الک 
حفظہا من ذلك ليتمكن من ايصال الجزا. الى مستمقه قال اعد ونحن نقول 
لعل الله حفظها عن التغرق ايض فلا یاج إلى الاعادة بطر يق اللجم والتأليف 
ايضا بل انما تعاد الي الحياة والضور والهياات اه لكن يأ باه قوله تعالى اذا «زقتم 
كل مزق انم لفي خلق جدید ولذا استدل بہاعلی ان الحشر مجميع.الاجزاء 
المتفرقة ا اعدم فتدبرفی هذا ا فقد ذلت فيه الاقدام 


(قوله وقبل بعد عدهها ) لقوله تعالى كلني* هالك اليك وجهه ونبني الانتذلال 
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بهذه الاية عل امین الاول جل املاك عل المدم الطاری+ النانی مل 
ہالك علی معنی سمل محازا بناء على ان استعال اسم الفاعل في الستقیل مجاز 
باتفاق امة الاغة وفي الحال حقيقة باتفاقهم وني الماضي لف فيه كذا في شرح 







الہ نی اللستقبل وقبل ا شر وفائدۃ التجوز التنبه عل كونه محقًا واورد عليه اولا 






انم ای برد ان الي شامل للجواهر الفردة من اجزاء الجسم ملكا 
لاتكون الا بالاعدام لامتناع التغرق وكذا هلاك الميولي والصورة على القول 
بها وانمايكون الملاك بتفر يق" الاجزاء في المركبات بانحلال التركيب لا يف 
البسائط وثانا بجواز له على معنى الموت كا في قوله تعالى ان أمره هلك ولا 
يخنى انه تخصيص العام بالميوانات .ن غير قريئة وثالنا بعد تسليم ان الحلاك 
بعنى العدم يجوز ان يحمل الحلاك على معنی القابل لہ دائا لکونہ مکنا وکل‌ممکن 
لإيستحق الوجود الا بالنظر الى الءلة الخارجية ولذا قال الامام الرازي تا ویل 
الاية بكونه ! يلا للعدم لیس اول مر تأ و يله بكونه قابلا له يمني ان كلا 
الاو یلین مجازی ولیس الججوز بعلاقة الاول اول من ا'جوز بعلاقة الاستعداد 
ہل ا لے الاسمیة الدالة على الدوام ترج الثاني وانا حکم حجة الاسلام بکرت 
الراد هو الثاني قطما فال الااية .حينئذ الدلالة عل :الامكان الذاى ورابعا لو 

















للقاصد لانه ليجل الملاك على الحال لزم هلاك الكل وقت نزول الااية اوعل | 
الماضى لزم قبله ولس كذلك فتعون الاستقبال وليس بعد الحشر اجاعا فين أ 


رازان مل اللاك على معنى الخروج عن الانتفاع به بتفرق الاجزاء والقول | 
بان ذلك الخروج لا يكن الا بالاعدام بالكلية لان الثيء بعد تفرق اجزائه از 
بق دلبلا على الصانع وهومن اعظ المنافع مدفوع بإن المراد الانتفاع المقصود 

به اللائق يحاله كا يقال هلك الطعام اذا لم یق صا اللاکل وان بق صاكَاء || 








٭ ۱:۸ يم 
لقبوربمد الاحیا" برد رو فيه ( والصراط ) وهواغة الطريق الواضتع وشرء) 
جسرتمدود على مان جهن بين الموقف والجنة لان جهنم ينها ترده المؤمنون 
والكفار لهرور عليهالى الجنة أدق من الشعرةواحد هن السيف وانكر القرافي تبعأ 
لشينه العزكونه ادق من الشعرة واحدم نالسيف بل هو متسع ١‏ وردما يدل عل 
ذلك والاظبر انه مخثلف في الضيق والاتساع باخخلاف الاعال وقیل ان الکنار 
لا رون علیہ إل يوّمر بهم الىالنارمن اول الامر وقيل بعضهم بر و لعضهم لا 
وامارونعليه لفون نې سام ال امن الوقو فی نار جهنم وم عل اقسا شنم 
من يجوزه كاحة البصرومنہم من بچوزہ کالبرق الحاطلف ومنہم کالریج الماصف 


اومنهم كالطير ومنهمكالجواد السابق ومنهم من سي سیا ومنهم من يشى ومنهم 


من يمرعليهحبوا على قدر تفاوتهمني الاعال الصامة والاعراض عن المعاصي فكل 
من کان اسرع‌اعراضا عنہا اذا مرتعلی خاطره کان اسرع مرورا ومهم من‌تخدشه 
کلالییەفیسقط ولکن یتعلق بهافيعتدل وير ويجاوزه بعد اعوام ومنهم غير السالم 
بل يسقط في نار جيم وم متذاوتون ايضا بقدر الجرائم مم منہم من يخاد في النار 
كالكفار وهنهم من تخرج ننها بعد مدة على حسب ماشاء الله تعالى وم عصناة 
الموّمنين بشفاعة النبي على الله عليه وسل اوغیرہ من الاخيار وهومن المكنات 
التي اخبر يبا الصادق وكل ما كان كذلك فيب الايان به قال تعالی فاستبقوا 
الصراط وني الحديث يضرب الصراط بين ظبرافي جبنم فا کون انا وامتی اول 





۱ وقع اعدام الكل لوقع اعدام الجنة والنار فيلزم ان لا يكون اكل الجنة وظلماً 


دائة ی آن اللصوصض دالة على دوامها وخامسا ما اقدممن استحالتہ فتدہر 0 قوله 
تردھ الامنون الج ) فی قولہ تردہ اشارة الی ما نقل من حمل قولہ تعالی وان منکم 
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من يجوزه وغير ذلك قال بن القا كباني وهو موجود والاخبار عنه حبحة اه‎ 
فذهب اهل السنة الى ابقائها على ظاهرها « دع تفو يض عل حقيقته الى الله تعالى‎ 
خلافا لمع أذلة وقال لعضهم انه سیوجد عند ا حاجة اليه ( والیزان ) وهو قبل‎ 
الصراط توزن به اعال العباة ودل عليه الكتاب في | بيات متعددة والسنة حتی‎ 
بغت احادينه مباغ التواتروالجل على الحقيقة ممكن فيب الامان به وان كنا‎ 
لا عرف حقيقة جوهره والتأويل بام العدل كا ذهب اليه المعتزلة عناد‎ 
ومكابرة والصميح انه موذان واحد تیم الام بيع الاعال وابيع في قوله تعالى‎ 
ونضع المواز ين إلقسط للتعظيم وان خفة الوزون وثقله علی صورته ني انا وان‎ 
الکغار توزن اعالم کالمنین بدلیل قوله تعالى ومن خفت مواز ینہ فاولئك‎ 
ال‎ 





ین خسروا نفسهم الا ية واما من خفت موازینه فامه هاو ية وقوله تمال فلا 
تھے م یوم القیامة وزنا اي نافع ولا یکون للانیاء ولا للملائكة ولاان یدخل 
الجنة بفير حساب لانه فرع عن الحساب ولا حساب على ما ذكر وهو عل صورة 
ميزان الدنیا له کفتان ولسان وتوزن الاعال بان تصور الاعال الصالحة 
الا واردها على ذلك « قوله خلافا متا » سكو بانه لا يكن العبورعله اذا 
كان ادق مرن الشعرة الح فاجاده عبث وان امكن ففيه تعذيب الانیا: 
والصا ین ولا عذاب علیہم يوم القيامة ورد بان العبور عليه مكن عقلا بحسب 
الذات غابته انه محال عاذي والانبياء والاثقياء >وزون غليه من غين تعب ولا 
نب فنہم کالروے الحاطف ومہم کالزیمج لعاف ال ال ما ورد( قوله 
وال جل على المقيقة مكن ) وقيل هو عبارة عا يعرف به مقادیرالاعال ولسن 
علیتا البحث عر كيفيتة بل ذؤمن به ونفوض كفيته اليه تعالى وهواخیاز 


٠‏ كيزمنا ( قوله بان تصور الاعال ال ) بهذا تندفع شبهة المعتزلة. وهي ارت 








#۷ ۱۰۱ ۷ 
في صورة حسنة. نورانية فتوضع في كفة النور وهيالممدة للمسنات وثي عن مين 
العرش مقابلة نة ة وتضور الإعال السدئة بصورة قبحة ظلاية فتوضع في كنة 

الظلة المدة لسیات وشٍ عن شمال العرش تجاه الناز ول توزرن العف 
اككتوبة,فييا الاعمال بناء على ان الجنات متيزةعن انسبات بکتاب و یشهد 
له حديث البطاقة وهناك صنج مثاقیل الذز عمل يهاكية اناوت تَتينً لام 
العدل .هن لتمل متقال ذرة خیرا یره ومن “ل مشقال ذرة شرايره« والحوض » 
اسيك حوض رسول الله صلی الله عليه وس وورد فيه احاديث كثيرة باغت 
باغ التواتر وني الصعيجون حوض مسیرة شہر وزوایاەسواء ماوه ايض من اللإن 
وريحةاطيبمن المسك وكيتانه اكثر من نجوم السماه منشرب منه لا يفلأ ابدا 
والتنيح ان لكل ني خوضا فييس من خصوصيات نينا صلی الله عليه وسل وانه 
يكون قبل المينان وهلل هو حوض واحد او حوضان والتاني بعد الصراط قولان 


]| وقیل الذي بمد الصراط هو الكوثر وهو نهر في الجنة لا حوض وافا احوض قبل 


الصراط وهو جم مخصوص يصب فيه +یزابان من ماه الکوثر ترده امته عله 
ااصلاء والسلام من شرب منه شربة لا يفلا ہمدھا ابدا ویکوٹ اشرب 
في الجنة انما هوعل سبيل التلذذ لا العطش و يطرد عنه من بدل وغير اما 
بالارتداد واماان يحدث في الدين ما ليس منه كاهل البدع على اختلاف 


الاعال اعراض وقد عدمت فلا یکن اعادتها وعلى لقدير اعادتها لا يمكن وها 
وحاصل الدفع انا لانسل عدم امكان اعادة الاعراض العدومة بان تجمل اجسامً 
نورانية او ظلانة وحيائذ يمكن وزنها ولوسل فيحوز ان يوزن صعايفها على انف 
شبهتهم امارد لو كان المإزان ماهو المتعارف اما لو كان عبارة عا يعرف به 
مقادرز الاعال مطلقاً فلا (قولهتقیقا لام‌المدل ) اي واظبرا لفضائل المتقين 















































سو ۱ 6 


أنواعهم وكاهل الكبائر المعلنين بها وكالظلة الجائر ين في الحكامخم لان المرتد 
مخلد في الناروخالف المعتزلة في ذلك وثم احق الطرد متهعن غيره ( والنيران ) 
بكر النون جع ناروتی جسم لطيف مخرق عل الى جهة العلو والمراد بها داد 
العقاب الذي اشده النارز پجیع طيقاتها الع اعلاها جهنم وق لعضاة ااومنین 
م تخرب بهد خروجه, مها فلفى فالحطدة فالسمور فسقر فالجحم فالماوية وباب 
کل من داخل الاخری‌عل الاستواء وحرها هواء حرق لاچر لھا سوی بني آ دم 
وال ين والا حجار الشخذة المة من دون اللہ نەوذ باللہ منہا ( والجنان ) جمع جنة 
وي فة البستان والراد منہا دار الثواب وقي سبع اعلاها وافضلپا الاردوس 
وفوقہا عرش الرتمن ومنها * انهار ابنة نة الماوى خنة الخإد لخنة النعم 
نة عدن فدار السلام فدار الاجلال هذا ما ذعب اله اين عباس وجاعة 
وذغب اللجبور الى انها اربع بدليل ما في سورة الرحمن وقيل الجنة واحدة: وما 
دم أنياء اسهى واحد اذ كل ام عالط لها والجنة والنار موجودان الان 















:وفضائم العاصورن. فاندقم قوله المعتزلة انه عبث لان مقادیر الاعال معاودة له 
تعالى ( قوله والجنة والنار موبخودان الآن) لقوله تعا ی. اعدت لمتقین وانقوا 









النارالتي اعدت لللکافر ین واورد علیه انها دارا ثواب وعقاب وذلك غير 
, واقع قبل يوم القيامة اماما من المسلين فلافائدة يف خلقعا الان واجیب 
بانه تمالى لا حب عليه رعاية الصلية والحکة عندنا ولو سل فلا تحصر فيا 
دکر ولول فلا نسم عدم وقوعه قبل يوم القيامة اذ قد ورد انه يتح للمؤءن في. 
قبره باب الى الجنة وللتكافر باب ای انار و :برد نص صرح في تيون مکانها 
والا کثرون على ارت الجنة. فوق السماء السابعة وتحت العرش لقوله تعانی عند 

































ع م د 
والجنة هي التي اهبط متها ! دم عليه الساهم خلاقا لمستزلة الناعييت الى انعا | 
سیوجدان فی الاخرة وان ادم اهظ من بستان على ربوة من الارض ( و 
بب الایان بوحوب (الن) وئم اجسام لطیفة نارية لمم قدرة على التشكلات | 











مندرۃ'الدھی عندھا جنة الاو وقواہ عليه السلام سقف الجنة عرش الرجمن 
وان النارتخت:الارضين ( قوله خلافا امعتزاة الذاهبین ا ) قالوا لانہما لو كانا 
موحودین الان‌فاماقي عم الافلاك اوني عام العناصر اوني عالم اخر والکل 
باطل اما الاول.والتاني فلانه ورد في التاز يل ان عرض الجن ةكمرض الموات 
والارش فکیف توجد المثة والنار معا فيهما واما الغالت فلانه يستازم الخلالان 
الفاك بسبط كروي فلو وحد عالم اخ رککان مشقلا علی النناصر والافلاك ايض 
00 ورة ان له جهات عخثلفة تحدد مط فاك الافلاك لكونها بسيطةكرو يقايضا 
فسواء مانا اوانفعلا یازم ان:پوجد بینہما فرجة اذ لاتماس بين الكرتين الابنقطة 

واحدة والجواب بنع امتناع الخلا ولوسلم فیکن ان تکون الفرجة ملؤة لجسم 
| خرو بانه اذا كانتا نة فو السعوات السبع ونحت الەرشکاھو ظاہرالحدیث 
لا يكون عرضهاكعرض النعوات والارض من غیر اشکال فان قلت ان كانت تحت 
|| الكرنى يكون سقغها الكرسي لا المرش وان كانت فوقه فلا يكون عرضها كرض 
السعوات والارض بل اعظم يكير لاروي عنه عليه السلام .انه قال ما وات 
| اسب والارضون السبع مع كرسي الاكلقه في فلاة وفضل العرش على الكرسي 
۱ کنضل تلك الفلاة عل تلك الملقة بل على فرض انہا فوق العوات السیع 
وتحت الكرسي يكون عرضها أعظم ايضا بناء على ان قوله تعالى على سرد متقبلان 
يدل إظاهره ع کون الجنة كرو ية ایض فتکون کرة مميطة بالسبموات والارض 
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١‏ 6 كم ضي 

: “و )بوجود (الاملاك ) وعصمتهم ایض قال تعالى لا يعصون الله ما امعو يفعلون 
7 | ما يؤعرون جمع ملك وهو جسم لیف روحاني نوراني له القدرة على التشكلات 
الو چپ الزان ہم الا فین عم تما ول ين عم نهم 
تقصیلا بااشخص کبرول واسرافیل وميكثيل وعزدائيل وم روساء اللالکد 
علييم الصلاة والسلام اجعون ومنكر وككير ورضوان نخازن ا جتان ومالك خازن 










فتکون اعرض منها قلت تاراما فوق الكرسي فلا حذور لان الاية هن قل 
الكناية عن ز يادة اتساعها جدا بدليل انه فرش ار عرضها مساو لعرض 
الموات والارض فیکون طوطا اعنم لا حال فتکون اوسعمن‌السموات والارض 
وان لم يكن لها طول وعرض في الواقع ان كانت کرد اذ لامجب فی الکنایاتت 
امکان النی الحقیتی ( توا ومعم ایض ) وما صدر منم فی فصة خلق ادم 
من قوهم اتجعل فيا من يفسد فيها الاية لم يكن على سنديل. الاعتراض بل على 
سيل عرض الشبهة لدفمبا ونسبة الافسادوالسفك اليه س غيبة ا توم بل ثل 
ذلك على ان الغيبة لا تتصور في حق من ل يوجد بعد وقولمم ونحن ننم بحمدك 
لخ لیس مت قبیل تزکیة الس والتجب بل مه نقریر الشبهة-وما لیس 
فالا كاين على انه ليس ملكا وما اشهرمن قصة هاروت وماروت ليس بصع 
عند الحققين اوانعا رجلان معيا ملكين لصلاحعا و يؤيده قراءة الملكين بكر 
اللام وعل لقدير ثوت القصة وانہما ملکان قد يقال قد ركيت فيهما الشهوة فلم 
قيا على برفة الملكية ( قوله ما امرثم ) اي في الماضي عن وقت النزول و يو مرون 
اي في المستقبل واما قوله تعالى لا يعصون الله ما مره و يفعلون ما مروت 
فللاسترار ( قولهومتكر نكر ) لقوله عليهالصلاةوالسلام اذا أأقورالميت اتاءمككان 



















# ه16 ئا 
انیبان اوبالنوع كملة اعرش واعوات السيد عزرائيل والحفظة وم ملائكة | 
موكلون بحفظ البشر ولوصغيرا وکافرا من الجن مثالا قال تعالي له معقبات من |[ 

بون يديه ومن خلفه مخفظونه من امر الله والكتبة. وم ملائكة یکتبون عی | 
اككلف ججيع ما صدرمنه من قول ولو نفسيا وفعل واعلقاد لا یفارقونہ الا فی 
حالة ماع والغسل وا لخلا والمشبور انعا مككان يسعى: احدها الرقيب والثاني 
العتید کا فی سورة ق ولکل يوم ولد ماکان يتعاقبون عند صلاة العصر وصلاة | 
الصبح وقیل بل ھا ملکان فقط لا پتغیران ما دام حا فاذا مات جلسا ی قبره ۱ 
يستغفران اي ان کان مڑمتا وحلها من الانسان عالقاء وقیل ذقنه وقیل شفتاء 
وقیل عنقه وقیل|لناجزان وقیل ان الکتبة م ا لحفظة و بالماۃ الواجباعلقادہ ان 
على الانننان حفظة وكتبة على سبيل الاجمال (ثم) يجب الامان بوجود (الانبياء 
ple‏ الصلاة والسلام تفصیلا با عنم تقصیلا وم المذ ذكورون في القران 
مد عليه الصلاة والسلام وا دم ونوح وادر یس وهود وصاخ والیسع وذي | 
الكفل والیاس و بونس وهوذو النون اي الحوت وایوب وابراهيم واسماعيل 
واسحیق و یعقوب و بوسفے واوظ وداود وسلهان وشعیب وموسی وھارون وذکریا 















اسودان ازرقان يقال لاحدها متكروللا خر نكي فيةولان له مأكنت: تقول في 
هذا الرجل فان كان موّمنا فیقول هوعبد الله ورسوله اشہد ان لا اله الا الله 
واشہد ان مذا عیْدہ ورسولہ فیقولان قد كنا نعل انك تقول هذا يفتهله في قبره 
سبعون ذرعا في سبعين ثم ينود الدفيه ث يقال له م فيقول :ارج الى اعلی فاخبرم 
فيقولان غ کنی اروش الذي الايوفظله الا احب اھلہ اليه حتى ينعخه الله 
تعالى من مضجعه ذلك “وان كان منافقا: فول معت الناس يقولون قولا “فقت 
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د يحي وعسى واجمالا فيا علم منهم اجالا. والاولى ترك حصرع نی عدد سین | 
لقوله تعالى »نهم من قصصنا عليك ومنهم من لم نقصص علبك ولا مرن في 
2 العدد ان يدخل فیہم من لیس منہم لجوازان یذکر اكثدمن الواقع او 
شرج منہم من ہو منہم ان کان العدد اقل وما روی ان الي صل الله عليه وسم 
سثل عن عددم فقال مائة الف وار بعة وعشرون الها وني رواية مانا الف :وازبعة 
وعشرون الا تخیر | حاد لا يفيد القطع ولا عبرة يا لظن في باپ الاعلقادات 
وجب اعثقاد ان دا صلی الله عليه وسل وعلیہم اجمعین افضلہم وانه اخرثم 
دیلیه نی الفضل اولوالازن من الیسل فیقیة ازسل فالانیا* نروساء لالہ أل 
فقیة اللاککه م غير تين اذ لا تم الحقيقة فاصحاب البي صل الله عليه 
وس وافضلیم ابویکر مر فعیان فعلي فبقية العشرة فنقيه البدر بين فاهل بيعة 
اازضوان فبقية المعارة فالتاہمون تام التابدینو جب الاساك عاوقع بيرت 
تت ا ع شد ی E‏ 
مهم لادري فیتولان قدکنا نعم انك تقول ذلك فيقال للارض لني عليه 
فتلتم عليه فئان اضلاعه فلا بال فيه معذبا حتی یعثه اه تعی. من مضحعه 
ذلك وأكر الجباني هابنه والبلضي تسعية الككين منكرا وككيرا. وتالا اغا الیک 
٣‏ يمندرعن الكافر عند تلج اذا سئل والككير لما هولق ريع اللكين له وهو 
خلاف ظاهى الحديث ( فوله وفي رواية مانتا الف 2 اختلاف الاخبارمنة 
عليه السلام. مول على اختلاف الکئف اوات العدد لا مفهوم له ( قوله 
وافضلهم الح ) قال العضد ودمنى الافضلية اي الممنى المراد بها هنا أنه اكثر خوايا 
عند الله تعالى اي اکب من ا هی لا ان اع واشرف نسيا وما اشيه ذلك أه 
مع زيادة اي وافعل التفضيل موضوع ازيادة في المصدر بوجه ما ولو باعیار 













































امد که 


کس مه ار 
الصصاية من التزاع (ن) يجب الايمان بوجود ( الور ) جع حورا* والور شدة 
یاض العين مم شدة سوادها وهن فساء الجنة ووضفن بالعين لا تساع اعینون 
( والولدان) اي الغلان وم علی صورة غلان الایاوغ خدمة اهل الجنة: وقيل 
انهم اولاد الكفار الذين يعوتون قبل البلوغ فانه ورد انهم خدمة اهل الجنة(غ) 
يجب الاجان ( بالاولياء ) جمع ولي وهوالتائم منقوق. الله تل وحتوق الماد 
خسب الامکان وهو معنى قول. من قال هو المارف باه تال وصفاته حسب 
الامكان المواظب على الطاعات الجتني احفالفات المرض عرت الانهاك في 








بعض صفات الفضائل قال الدواني والذي وقم الخلاف فيه هنا هو الرججارن 
بهذا الوجه اعنى منحيث الثواب لا الرججان من الیجوہ الاخر فلاينافي رجحان 
الا خر فياحاد النضائل الاخراهمع حذف قال عبد الك لانن ان الراب 
باعلبار اللذات الجسمانة غير متحقق في الككية و باللذات الروحانية اما بتر عند 
القائلين بتجرد النفس الناطقة ا معني النناع في ان الملائكد أكثر ثوابا او 
الانيا“ وامل مراد باواب هن قرب والکرامة کیا وقع فی عبارۃ البعض اکٹر 
ٹوا وکرامة من الله لی اھ والافضلیة بالترتیب الذکور مذھب ابلهور ونقل 
عن الامام مالك التوقف بين عثان وعلی رضي الله عنھا وقال امام المرمين 
القالب غلى الظن ان ابا بکرافضل شم تمر ثم ثتعارض الظلنون في عمان على عاٴ 
فل عل عثان وعن الي بكربن خزعة تفضيل عل على عاك وعند نش 
الاشاعرة ان اللاگکد العلوية افضل من الانبياء وقوله فاصحاب الح ظامء ان 
الملائكة افضل من الصعابة لكن تعليلهم الافضلية بان عبادة الملائكة فطرية 
ولا مزاسم لحم عنما يخلاف عبادة البشر قان هم مزامجا ت كر فتکون عبادتھم 
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ا E‏ 
7070 كراماتهم والكراهة امر خازق للعادة 0 
يدعيد ظاھر ااصلاح غبرمقرون بدعوى النبوّة كل ذلك ورد به الکتاب 
واجعت علبه الامة قبل ظبوز الخالفين وكل ما كان كذلك فالایان به 
خن:( و) كذا يجب الامان ( يكل ما جا) اي روى ونقل (عن) اي عن 
َ‫ (الشير)اي الشرلن افف بالعهود بانه مود العاقة صلل الله عليه ا 
(من کل حم ) بیان لکل ماجاء ( صارفي الاشتهار بيرت الخاصة والعامة 
(کا الامر(الضروري ) الذي لا نیع احد وهذا منعطف العام على الخاصض 
شموله ما نقدم من ا حساب وما عطف عليه وغيرهكوجوب شهادة ان لا اله الا 
الله وان مدا رسول الله واقام الصلاة وايتاء الزكاة وضوم رمضان و بدت 





شق وقد قال عليه السلام 0 + ۰ صھ' 
7 افضل بالمني التقدم ولذلك كان اليح ان عامة ابشر افضل بالعى 
المتقدم من عامة الملامكة وان ضرجوا بان اساءت الادب مع الك کفردون 
اخاد امین لان ذلك لكون الملك اشرف بست كارة لا نش 
الاناهة وقلة الوسائط وهو بنافي افضلية البش فالعنی السابق ( قوله وكذا يحب 
الايارن بكل ما جا الح ) فان قلت نحن نرى الاتمباء يكفرون کات ليس 
ہا خالفة ماع من الدن بالضرورة كتكفيرم 0 قال اني ارف الله في الذنا 
يکلي شفاها مان الأمدي نقل عن اصحابنا ان ریة الله نی الدنیا جائزة عقلا 
اما سے را روه قلت کی باردة نی الکلات الذکورة 
لانه ينهم متها اتكار ما عل من الذين بالضرورة فلمل حكهم في الخال بالتكفير 
اء عل دعوی الکالة لا دعوی الرَویة دعوی الَکَالة تناها منصب النبوع بل ۱أ 


عليه السلام بلا اناق 0 ارام لی ا مسجد الاقصی 


الترو بشتي اسودان اما على اللمقيقة لما في السواد من ال یبة والفکر وام ا كنايةعن 


















الله الموام وحرمة الزنا واغرواز با ول النکاح فالیع ونحو ذلك وكالمعراج 
تجسده الشريف صلل الله عليه وسل بة يقظة وهو العروج الى الباء مع جبریل, 





(Sb‏ لإراق وهو دابا بل فوق اعمار ودونالبغل یضع‌حافره عند منتهی 
طرفہ والزاد بالدراج ما یم الامراء وقصتہ مشہورۃ وکسوال الک منکر 
وکر وها ملكان اسودان ازرقان اي اعینها بیان امیت مومت کان او کاقزا 
او منافقا بعد قام الفن فی فى القبرالذي يستقر فيه دامًا وعند انصراف الناسل 
يقعدانه ويعيد الله فيه الروح بتامه وقیل في نصفه ويسآلانة من ربك 
ومادينك ونا #ول ني الرجل الذي بعث فيكم فيقول امن ری الله وديني 
الاسلام والرجل المبعوث فينا رسول الله صلى الله ,عليه وسل فبقولان له انظر 





هواعل مراتها ففيها الكارما عل ضرورة وهوانه عليه السلام خاتم البيين كذا 
یوخذ من الدواني لكن قال فى المواقف وللفةباء فيمعاملم.م خلا ف وهو خارج عن 
فتن اه قال عبد الحکی نمل ان طر یقة النتہاہ غیرطر لا لان النقہاء 
ساوك الطريق الاحوط كيلا يقع اس ی فیه احتال الککنر والتکلون اخذ 
والطر بق الاسم حيث لا ينسبون الكفر الى احداه ( قوله اسودان ازرقان ) قال 


قبح النظرواما زرقة العينين فالمراد بها وصفعا بتقليبٍ البصر وتحديد النظر اليه 
يقال زرقت عينه توي اذا انقلبت وظہر بیاضہا كا ينظر العدو الى من یعادیہ 
وقيل انا بوصف العدو بالزرقة لان الروم اعداء العرب وم زرق الیوت. 
(قوله وما ثقول في الرجل اعم ) اي مدا صلى الله عليه وسل قال الطبي عبريهذه 
سس 
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.:تمذك.من النار قد بدلك اه به مقعداعن انة فیرااجیمً واما النافق او 


آوالکافر فیقول لا ادري فتعولان له لادر یت ولا تلبت ویضرب بطراق من 
حديد في يد احدم| فيصيح صيحة.يسمعها من يليه غير النقلن و يترققانبالؤن 
و هران الكافروامحافق ويسلا نكل احد بلسنانه على المعييح واوقزقت اعضاؤء 
وا کاته السباع او حرق وق وذری فی المواء:اذ لا بيعد ان يخلق الله تمالی 
|| :المياة فيه واحوال الؤلين عظلفة فنهم من يسأله الملكان ومنهم من يسال 
احدها قال القرطي الخللفت .الاحاديث فيكينية السؤال .والجواب :وذلك 
يحب الاششناص ففنهم من يساً ل عن بض اعثقاداته ومنهم من يسأ لعن كلها 
اتهى واختلف نی اخنصاصہ ہذہ الامة ولا يأل الانياء ذلا اللائكة ولا 
الصديفون واارابطون والشہدا“ وملازم قراءة تبار كل ليلةومن قراً في برض 


موته الاخلاص ثلاثا والمبماون ومن مات فی ایام الطاعون ولولم يطعن والجنون || 


والابله وجزم الجلال السبوملى بعدم سال الاطفال:و یسا لان الجن لتكليفهم 
وتموم أدلة السؤال وهذا السؤال هو فسنة القبر وكنميم انقبر وعذابہ والراد 
عذابالبرزخ ونعهه ولولم تقر والتعبور بالقورجرى على الغالب وبحله الروح واللجسد 
جیا اذ لا مانم ان يخلق الله تعالى في ججيع الاجزاء او بعضها نوع من الحياة 





العبارة الى الس غا تعظما امتهانا للسؤل لثلا يتائن تعليا من عبارة القائل اه 
( قوله ولا يسال الانياء ) تقل السعد الننتازاني عن اليد اي شجاع ا نالصبيان 
يسألون وكذا الانياه عليهم السلاموقبل ان الانبياة لا با لون لان الس ؤال على 
ها.ورد قي الحديث عن ربه وعن دينه وننيه ولا عل الال من الني عن نفسه 
١‏ ؤغولا يدل على عدم السؤال مطلقا بل على عدم السؤال عن فبيه فقط وذلك 
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قدر ما يدرك ال العذاب او نة النعيم وهذا لا يستازم ان يتحرك او يضطرب او 
ری اثر العذاب علیه ختی ان اكلته السباع اوصلب في المواء يذب وان لم 
نلم على ذلك وقيل مخنص بالروح والنعيم يكون للؤّمنين والعذاب للکافر ین 
ولعصاة الممنين من هذه الامة وغيرها وهو قسواندائم وهو للكفار وبعض العصاة 





ومنقطع وهو لبعض العصاة من خفت جرائمہم وانقطاعہ اما بسبب كصدقة او 
دعاء او بلا سیب بل تجرد العفو ومن عذاب القرر ضغطته وه التقاء حافتیەختی 
تناف اضلاع المبت و يخئلف باخثلاف العمل حتى ان الصا يفئه ضمة الام 
الشذوقة على وادھا وکاۃ الشہداء وم من قتاوا في نجواد الكغار لاعلاء كلة الله 
تعالى حتى انم يأكاون و يشربون و یآنعمون فی الجنة قال تعالى ولا تحسبرنف 
الذين قتاوا نی سبیل الله امواتا بل احياء عند ربهم يرذقون وان ل" ذل كينية 
هذه المياة اذ هي غي رمعقولة لاكثر البشر وسعوا شهداء لان ارواحہم شہدت 
دار السلام اي حضرما ودخلتہا بخلاف غیرم فانه لا يدخلها الا يوم القيامة 
او لاری اه وملانکته شهدوا له بالوافاة وکاخد المباد الکلفین من الثقلین 
نی اللشرماعذاالائیا والسبعين الا الذين يدخلون الجنة يدير حساب کتبہم 
ات يکتبت فا للالکه الحفغلة اءاللم التي صدرت عنهم في الدنيا بالايان 
والشمائل فاما من اوتى كتابه نعينه فسوف يحاسي حسابا يسورا و ينقلب الى 
اهل مسرورا واما من اوثيكتابه وراء ظبره فسوف يدعو ثبورا و يصلى سعيرا 
وحاصل ما قيل في ذلك ان صعائف الايام والليالي توصل حتى تكون صعيفة 
واحدة وقيل ینسخ ماني جرمها في صعيفة واحدة فاذا مات العبد جلت في 
خزانة تحت العرش حتى اذا كان یومالقیا ةوا الناسفي الموقف بعث الله تعالى رصا 
فتطیرها من تالک ازانة فلتخم حیلة عنی صاحہا تم تاخذھا اللائکہ 
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من الاعناق فیعطونہا مم فی ایدبہمعلی حسب حالم من ایان او کفر فلوم 
يعلى کتابہ لیینہ والکافر بشمالەو یشقب صدرہ فیدخل یدہ الیسری فیە ویاخذ 
اكتابه من وراء ظہرہ واول من یاخذ کتابہ ینہ على الاطلاقسمر بن الخطاب 
رض الله عنه وله شعاع كشتماع الشمسن.واما ابو بكر فهو رئيس السبعين الفا 
الذين يدخلون الجنة بغير حساب و بعد عمرابوسلة عبد الله بن عبد الاسد 
ارو بي رضى اللدعندواولمن ن یاخذہ بشماله اخوه الاسود بن عبد الاسد الغزويی 
ثم اذا اخذ العبد کتابه وجد حروفه یر او مله علل حسب الاعال المسنة 
ا والقييحة واول خط فيا اقأكتابك کئی بنفسك الیو م عليك حسیبا فا 
قرا ہ ابیض وجهه ان کان مومنا واسودا EL‏ تعالى 5 
شش ور تسود و الا بة و مخلق الله تعالى لہ ءا عم القراءة وان ل يكن يقرا 
في انیا واعیح ان عصاة المنین یاخذون صحائفیم باتهم و یکون علامة 
عل دخولم الجنة ولوبعد دخولم النار وكالشفاعة وي انواع الاول شفاعته صل 
الله عليه وسل :في .فصل القضاء لا راحة الخاق من طول الوقوف ومشقته وي 
مخلصة به صل ا وسلم الثاني شفاعئه في ادخال قوم الجنة بغير حساب 
وذاك انشا ذ في الي الذي لا يكون على مل ني آخرکنا في الدواني آمل 
| لقيله + و یلاب صدره ام ) بهذا حصل امع سا زان بشماله وما ورد 
أنه ياخذ من وراء ظبره ( قوله. وي لاراحة الخلق ) اي جميعا من الانس والجن 
الا ا شفاعله للكفار لذلك فقط فشفاعله عليه السلام عاءة قال تعالى وما 
ارسلناك الارمة لامامین ( قواہ وي عخلصة به ) ) قال ااصاوي‌اي اجاعاوذلاتلان 
الناسفي ذلك الوقت يذهيون الى الرسل م من ادم :ا ی عسیٰ فردا فردا يتلم 

















٭ ۱:۳ 


قال النؤوي وہي مخنصة به الثالث الشفاعة فين ا تحق دخول الناران لا یدخلہا 


قال عیاض: ولست خلصة به وتردد النووي اي لانه ١‏ يرد هریج بذاك الرايم 
الشفامة نی اخراج قوم من النارو یشارکہ فیہا الانیاء واملائکۃ وصا وال نون 
الخامس الشفاعة في زيادة الدرجات وجوز النووي اخلضاصها به عليه الصلاة 





الشفاعة في الانصراف من ذلك الموقف فكل ببدي حبة الى ان يذهبوا اليه عليه 
السلام يسكلونه الشفاعة فيقول انا لما انا لما فبسجد تحت العرش فیقول الله ارقم 
راسك واشفع تشفع فرع ر سه وهذا هو القام احمود اه لكن قال غيره انالمقام 
الحمود هو المشار اليه بقوله تعالى ولسوف يعطيك ربك فترضى وانه لا 
الا باخراج من کان في قله مثقال ذرة من الاعان من ن النار و بعضهم جعله غرفة ع 
عالية في الجنة وی فى عبارة ! بعضهم الاولى التتميم وما استدل به مدع ا 
من انه عليه السلام قال ارت الومنین یا تون لاشفاعة الى ! دم ونوج وابراهم 
وموسي وعيسبى علیہم السلام ویقول کل منہم لست للشفاعة أهلا فياتون الي" 
فأستأذن على دبي في داره فيؤذن لي عليه فاذا رايت وقعت ساجدا فيدعني 
ماشاء لله ان يدعني مم ثم يقول ارفع راسك يا حمد وقل 3 واشفع ات 
واسأل تمملي فارقع رأ سي فانني على بي شاه > وتحميد لعلنيه الله کک اشنم 
فد لي حدا فاخرج فادخایم الجنة حتى لا ببق في النار الا مرن قد حاسه 
القرات اي وجب عليه الخلود ثم تلي عليه السلام قولہ تعالی عسی ان پناک 
ربك مقامامودا وقال هذا القام مود الذي‌وعد نيك لا يدل عل التقصييص 
از مل أل على العهد وود فرد من الافراد ( قوله فين استمق دخول 
النار الخ) لقوله عليه السلام ادخرت شفاعتي لاحل الكبائ رمن امتي وهو 
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والسلام السادس الشفاعة فيتخفيف العذاب عمن استحق ا لحلود فی النار کا فی <ق || 
ابي طالب فني التتعيح انا اول شافع واول مشذم وانه دکر عندہ مه او طالب 
فقال لعله تتفعه شفاءتي فصجعل في شجضاح مرت نار وکشرائط الساعة اظمسة 
النفق عليها اي علاماتها اي ااعلامات الدالة على قرا أولما خروج السج الدجال 
بالحاه المعيزة مل الصحی سبی مسا مہ الارض نی آمد یسیراي مدۃارہمین 
یونا کا سیأتی نی الحدیث وقیل لانہ مسوح المین الیسری ووصف بالدجال 
اي الکذاب للفرق بینہ و بین ا'سج عیسی بن عرم عليه الصلاۃ والسلام وی 
عیسی مسیم| لسعه الارض اي سیاحنه فا وقیل لانه مامح على ذي عاهة 
الاہری' باذن الله تعالی وقیل لان عسوح بلبرکة انیا نزول انسیع عیسی بن مر 
عليه الصلاة والسلام من السماء وقتله للدجال فني اشن لينزان ابن مريم حكما 
عدلا فلیکٹرن الصلیب ولقتان ن الخنز:ر وليضعن الجزية الخديث وني »سند 
18 من حديث جابر يخرج الدجال فی خفقة من م الدین وادبار م ر ال وله 
ار ہمون للة یجھا فی الارض الیوم منہا کالسنة واليوم منہا کالشہر والیوم منہا 








حديث یج و بذاك ببطل مذهب المعتزلة فی انکارئم الشفاعة لاہل الکبائر 
مستدلون بقوله تعالى واثقوا يوما لا تجزي نفس عرن نفس شيا ولا يقبل منها 
شفاعة وا واب ان الإ ية وان دلت على موم الاشخاص لوقوع الكرة في سباق 
النني لانسل انبا تدل على موم الاحوال ولآن شل فلس مرادا بل يجب تخصيصه 
بالكفار تا بون الادلة قال الرازي دلائلهم في ننى الشفاعة عامة في الاشخاض 
والاوقات ودلائلنا في اثناتها خاصة يها لانا لاتبت الشفاعة في حق کل شنص 
ولا يه جیع الاوقات واخاص مقدم عل العام فالترجم معنی والاجوبة 
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کا ىة م سار امه یمک هذء واه جار ی رکبه عوض جاني اذنیه ا ربەون 
ذراعا فیقول ناس نا ربك وهو واعور وان ربكم ليس باعور «كتوب بون عيايه 
افر روہ كل مم نكاتت وغير كاتب .رد 5 ماء ومیل الا الدينة ومكة 
حرمہا الله عليه وقاءت الملائكة بابوابغا ومعه جبال من خبز والداس في جهد 
الامن اتبعه ومعه نبران انا اعم عا منهنهر يقول الجنة ونهر يقول النارفن ادخل 
الذي سمه الجنه ذبوفي النارومن ادخل الذي لمعيه النار فهو في الجنة قال 
وتیمث معه شياطون تلك ومعه فتبةعظلية یأمرالماء تمطر فيا ير الناس و یقتل 
قا غم یا فا بری لاس فیقول لاس ای الناس هل يفعل مثل هذا الا 
إلرب فيفر الناس الى جبل الدخان بالشام فبا تيهم فيجاصرع فیشند حصارم 
ويجهدم جهدا شديذا ثم بنزل عسى عليه الصلاة والسلام فأتي ني إلسجر 
فبقول اما الناس ماینعم ان تخرجوا الى هذا الكذاب الخينث فينطلقون فاذاتم 
0ھ ھا الله فیقول ایتقدم امامکم فلیصل بکم 
فاذا صلوا صلاة الصبح خرجوا اليه غين يراه الكذاب فیناع اي يذو ب کا 
يماع الملح في الماء فيقتله حتى ان الجر والحجر ينادي يا روح الله هذا يبودي 
فلا يترك من كان يثبعه احدا الاقتله وفي المعيج احاديث بعنى ذلك: اتھی 
ذكره السيوطي ثالثها خروج ياجوج وماجوج بالممز ودونه وها. قبيلتان من ولد 
يافث بن نوح عليه السلام فها من ذرية ١‏ دم عليه السلام من غير خلافروى 
من حديث النواس بن “معان ان الله تعالى يوجى الى عسي عليه السلام 
بعد قتله الدجال اني قد اخرحت ت عبادا لي لايدان لاحد يقتالهم رذ ز عبادي 
ی الطور و یعث الله يأ جوج وما جوج وم م نكل حذب ينسلون أي 0 نکل 
شر يشون مسرعون فير اوائلهم على بجيرة طبر ية فيشربون ماءها وي باشام 



































6 ١٦٦ ٭‎ 


طاوطا عشرۃامیال وه را شرم فبقولون لقد كان بهذا اثوماء و مرون عى 


واصحابه حتى يكون رس التور لاحدم خيرا من مائة دينار لاحدك فيرغب نى 
الله واصعابه لى الله تعالى فيرسل الله عليهم النغف في رقابهم فیصبحون فرسی 
کرت نفس واحدة ثم هبط نبي الله عسي واصخابہ ف الارض فلا جدون ق 
الارض موضع شبرالا ملاہ زم تہم فیرغب ال ی الله ني الله واصحابہ فیرٹنل الله 
ظيرا كاعناق اببخت فتتحماهم فتطرحهم حيث شاة الك ثم يرسل الله تعالى مظرا 
لا .يكن منه يبت مدر ولاوبر فيغس ل الارضحتى يتركها كالزلقةم يقال للارض 
انی عُرك الحديث وقوله لا يدان لاحد تثنية يذ ومعناه لاقدرة ولا طاقة ومعنى 
حرزم ,ا لی الطور ضعهم اليه واجعل لمم خرزا وقوله النغف هو بتحر يك الفین 
اجنة الدود الذي يكون في نوف الابل ول وقولة فرسى كقتلي وذنا وممنى 
واحدة فريس وفي التلبى من حدیث حذینه قلت یا رسول له ما أجوج 
وما جوج قال امم كل امة ار بغائة الف لا بوت الرجل حتى يرى الف عيبرت 
تطوف بين يديه من صلبه وثم من ولدادم فيسيرون الى خراب الدذا فيكون 
مقدمهم بالثام وسانتم العراق ثهرون بانهار الدنيا فبشربون الذرات والدجلة 


د يحارة طإدية حتى يأ تون يت المقدس فيقولون قد قتلنا اهل الدنيا فقاتلوا من . 


نی الما“ فیرەون نشابہم ای السماء فیرد الله تعالی نشابہم مرا دما وقد ورد ان 
الدجال یقنلہ عیسی اہن مرج 'یخرج بعدہ یاجوج وماجوج فيقتلون من اتبع 
الدجال الذي قتله عسىو بنمصرعيسي ومن معه فى روس الجبال قسلط الله 
عليهم داء في اغناقهم فيوتون كوت رجل واحد اننع ذكر ججيعه النفراوي 
في شرح الا میا خروج الاب لي تكلم ناس | خر الزمان المشار لها بقل 
تال واذا وفع القول علیهم اخوجنا هم دابة من الارض نکلیم اي واذا قرب 














> ۱ 


وقوع معنی القول علییم وهوما وعدوا به من الیمث والعذاب اخرجنا لم ذابة 
من الارض تکلیم قیل تکلیم ببطلان الادیان الا دین الاسلام وقیل قول 
یا فلان انت من ال الجنة و یا فلان انت من اهل النار وقیل تقول ان الناس 
کانو با یت لا یوقنون وروی انه سئل عليك الصلاة والسلام غن مخرجھا فقال 
مره اعظم المساجد حرمة على الله تعالى يعني ایر ارام وروى عنه عليه 
الصلاء والسلام ان ما ثلاث خرجات خرجة باقصی این فیفشو دکرها في 
البادية ولا يدخل ذكرها مكة ثم فكث زمنا طو يلا وخرجة قرببة من:.كة 
فبفشوا ذكرها في, البادية ويمكة وخرجة يننا عيسي ہر مرع عليه السلام 
يطوف بالبينت ومعه المسلون اذ تهتز الارض تحتهم و ينشق الصفا ما يلي اأشعر 
فرح راس الدابة من الصفأ تجري الفرس ثلاثة.ايام وما خرج ثلئها و بعدخروجها 
يمس راسها السحاب وتسى الجساسة وفيفالحديث ان طوطا ستون وها اربعة 
قوائم وزغب ور یش وجناحان لا يغوتها هارب ولا يد ركبا طالب وعن كب 
صورتها صورة حمار قبل لها رأس ثور وعين خاز ير واذن ابل وعنق نعامة وصدر 


اسد واون مر وخاصرهر وذنب کش وخفبهبرخاهسماطلوع التعس من مغر ا 


٠‏ راختلف فيذاك هل‌هوفيبوم واحد او في ثلائة ایام تطلع من المشرق على عادتها 


ایی القيامة واذا طلعت من المغربغر بت في المشرق وعند ذلك يغاق بخ 
التوبة علی الوّمن العاصی والکافر وقیل ھوخاص بالکافرلقولہ تعالی یوم یا تي 
بمض آيات ربك لا ینغع نفسا ایانہا لم تکن منت من قبل ا وکسبت فیاوانا || 
خيرا وهل ذلك خاص بالکلف اوعام وهل بسقرالی يوم القيامة وهو ظاهرقول 
البرهان اللقاني في شرح جوهرته الحق ان من يوم طلوع التمس من مغريها الى 


يوم القيامة لا ثقبل توبة احدكا في حديث ابن ع رككن صصح الاجهوري في 
ث2 سم تست مس سس سس ڪڪ 










































حاشه %* ۱۱۵ 3*6 
اط انه لوفسرالتصديق المعتبرني الانمفات بالنظتی وقلنا ان المعرفة القابية 
بدون اذعان الحاصلة لبعض الكفار المعاندين داخلة في التصديق المنطق فلا ہد 
من زيادة قيد الاذعان وهذا مذهب غير السعد والحققين وامأ على مذهب 
السعد من انها داخلة في التصور وأذا قالفي التهذيب الع ان کان اذعانا السبة 
فتصدیق والا تصور قال الشارح في حاشيته سواء كان متعلقه المفرد او النسبة 
التقبيدية او النسبة التامة الخبرية لكن لا على وجه :الاذعان فلا حاجة الى 
اعلبار قيد زائد و بهذا تعل انه لا خلاف في اعبار الاذعان' بين السعد وغيره 
سوی الامامية کا نقدم وانما الحلاف ني ان الايأن كيف او فعل فقال السعد ' 
انه كيف وهوا-|اق كا ستعرف وقال بعض انه نعل فافهم تعرف ما قيل.هنا أ 
وحاصل المقام انهلا ورد ف حق الكفار قوله تعالى وجحدوا بها واستيقنتها الفسيم 
وقوله تعالى يعرفونهءىا يعرفون ابناءم الدالان على انه بعد معرفتهم اليقينيةلم یکونوا 
مؤمنين احئاجوا الى الفرق بين المعرفة والتصديق المعتبرفي الائمان قال في شرح 
المقاصد فاقتصر بعضهم على ان ضد التصديق هو الأتكار والتكذيب وضد المعرفة 
التكارة والجهالة واليه اشار الامام الغزالي حيث فسر التصديق بالتسليم فانه لا 
بکون مع الاتكار والاستكبار بخلاف العم والمعرفة وفصل بضیم زيادة تفصيل 
فقال التصديق.عبارة عن ربط القلب على ما علم من اخبار امخبر وهو ا کی 
ينبت باخليار المصدق ولهذا يرّمربه ويثاب عليه بل يجعل راس العبادات 








حاشيته على الربالة ان عدم قبولما من المرؤمن والكافر نخاص عن شاهد الطلوع 
وهوعیزآما غير الميز لصبا او جذون ثم حصل له یز او ولد بعد ذلك فانه ثقبل 
منه التو بة:وقال في شرحه على الختصرعن ابن عباس لا ثقبل توبة الكافر الااذا 
کان صغیرا اعم بعد ذلك فانما تقبل منه واما ااومن المذنب فتقیل منه‌توته 
واءم ان اتصدیق با دک هوالايان الشرعي لان الایان لفة هو مطلقالتصدیق 
وشرعاً هو تصديق النبي على الله عليه وسل بالقلب في ججيع ها علم عجيئه به من 
الدين بالضرورة اي فيا اشتهر بين اهل الاسلام وصار العل به یشابہ العلم الحاصل 
بالضرورة يث عله العامة من غير افتقار الى نظر واستدلال وان كان في اصله 
اظ ر یا دة الصائم جل وعلا ووجوب الضلاة وغوم| اجالا فیا علم اجمالا 
وتقصیلا فيا ع كذاك والراد من تصدیقه عليه الصلاۃوال لام الاذعان‌والقبول 
لما جاه به بحيث يقع عليه اسم التسليم من غیر نکر وعناد لا عرد وقوع فة 
الصدق اليه في القلب من غير اذءان وقبول حتى يازم امان كغير من الكفار 
الذين كانوا عالمين بحقيقة ثبوته عليه الصلاة والسلام وما جاه به لانهم لم يكونوا 
اذعنوا لذلك ولا قبلوه بحيث يطلق عليه اسم التسلم وعلى هذا فالایان الشرعي 
هوحديث اللفس التابم امعرفة اي الادراك الجازم بناء على الصعیح من انايمان 
لمقلد بح فالاذعان والقبول والتصديق والتسلم عبارات عن شي+ واحد وهو 





التفصيلية في التفسير الكبر اد ( قوله مطلق التصديق ) اي سواء با جاء به الي 
ام لا فیکون نقله للشرع من ندل المام الى الخاص ( قوله وعلى هذا فالايارن 
الشري هوالح ) خلافا للامامية القائلين ان الايان هو المعرفة والاعتقاد ما له 
تعالى ن الصفات وجا جاء به البي عليه السلام سواء معه تسليم وانقياد ام لا 


( قوله واما على مذهب السعد الم ) اي وان كان التحقيق ان التصديق المنطقي اعم 
من الايان الشرعي خلانًا للسعد لان المنطتي شامل للظن ليشمل حميع اجزاء المنطق 
فالمنظقي ليس خاصا بالاذعان الذي هوخاص بالجزم 55 يؤخذ من كلام الحققين فراجع 
وافہم اھ منه 
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حاشیه % ۱۷۰ 96 


بخلاف المعرفة فانها رما تحصل ملا كسب كن وقع بصرء على جم خصل له 
معرفة انه جداراو جر وحتقه بع ضالمتاخر ين زيادة تحقيق. فقال المعتبر فى 
الایان هوانتصدیق الاخياري ومعناه نسبة الصدق الى التكم اخیارا وهذا 
القيد ييتازعن التصديق المنطق المتابل لاتصور فانه قد خلوعن الاخیا رک اذا 
ادعی النبوة واظہر ایز فوقع في القلب صدقه ضرورة من غیران یسب الية 
اخلیارا فانه لا يقال في اللغة انه صدقه فلا یکون ایانا شرعیا کیف والتصديق 
مامور به فيكون اخلياريا زائدًا على الم لكونهكينية ضة اواشالا وهو 
حصول المعنى في القلب والفعل اللي ليس كذلت بل هوايقاع النبة اختيارا 

الذي‌هوکلامالنفس وى عقد القلب فالسوفسطائ عالم بوجود النهار وكذابعض 
الکفار عام بنبوة الي عليه السلام لكنهم لبسوا بصدقین لغة لانہم لا حکون 
الختيارا بل يتكرون اه وكلام هذا الحقق متردد ميل تارة الى ان التصدبق المعتبر 
فی الاوارن نوع من التصديق المنطتي الذي هو احد کی الم كنه مقيد 
بالاخلياري والتصديق النطتي اعم لافرق بیدھا الا بازوم الاختیار وعدمەکا ہو 

مقتضی اول عبارته وتارة ال انه لس من جنس الم اصلا لكونه فعلا قلبيا 
الختياريا وا کنا او انفعالا وعی‌هذا الاخير اص ربعض العلاء الممسدين لتحقريق 
معنی الایان وجزم بان التسلم الذي فسر بہ الامام ال:زالی التصدیق لیس من 

جنس العلم بل امروراءه و بو یدهم ره امام المرمين من ان التصديق على 

التمقيق كلام نفسي لكن لا ینب تكلامالنفس الامع العلم اھ وقد اورد السعد على 

البعضين الاخير ين يمنا من وجوه خسة الاول انه لیس معنی‌کون الامور به 
مقدورا اختيارا ان يكون البتة من مقولة الفعل التي رما ينازع فيكونها مت 

الاعيان الخارجية دون الاعتبارية العقلية بل .ان يصح تعلق قذرته به وحصوله 











سا غ9 ۱۷۱ ٭ 


بکسبه واختیارہ سواء کان قي تفسه من الاوضاع وا میات کالقیام والقەود اؤ 
الکنیات کالم واانظر او الانفعلات کالشتض والتبرد او ارکات والسکنات 
وغير ذلك كالصلاة اوالترك كالصوم وغ ذلك ومع هذا قالواجب ااقدور 
اشاب عليه جک الشرع يكون نفس تلك الامور لا مجرد ایقاعها فکون الایان 
مامورا به مقدورا اختبار يأمثابا علي لاينافي كونهكيفية نفسا نية يكتسيها اككاف 
بقدرته واختياره بتوفيقه تعالى وهدايته على انه و از کون الامور به هو الفدل 
بعنى الناثیرجازان یکون معنى الامر بالامان الامر بایقاعہ واکتسابہ وتحصیاہ کا 
في سائر العبادات لا الامر بنفسه الثاني ان ابن سينا وهو القدوة في فن المنطق 
والثقة في تفسي رالفاظه وشرح معانيه صرح فی رسالة دانش نامه علائی بات 
التصدیق النطتي الذي قسم العلم اليه والى التصور هو بعيئه التصديق الاغوى 
فیکون الاغوی ایضااع من الاختباري والاضطراري‌قطعا الثااث انا لا نفهم من 
نسبة الصدق ا ی اکم القلب سوى اذعانه وقبوله وادراكه لهذا الممنى اععئ 
کون التكلم صادقا من غير ان نتصور هناك فعلا وتاثيرا من القلب ونقطع بان 
هن يفية تفس وقد تحصل بالكسب والاختیارییاشرۃ الاسباب وقد تحصل 
بدونها ففاية الامران يشترط فيا اعتبرنی الایان ان یکون تحصيله. بالاختيار 
على ماهو قاعدة المامور به واماان هذا فعل وتاثير من النفس لاكيفية وان 
الاختيار معتبر في لمفهوم التصديق اللغوى فمنوع بل معلوم الانتفاء قطعا وايضاً 
أو كان الايان والتصديق من مقولة الفعل الغير القارة دون الكيف القار 
بعد حصوله ماحم الاتصاف به حقيقة الا حال الباشرة والتحصیل لان 
مقولة الفعل هي التأثير مادام مورا مع ان محصل التصديق مؤّمن بعد زمازنف 
التقصيل حقيقة مخلاف ما اذا کان من مقولة الكيف القارة بعد حدوغا ارام 
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الہ وقع نی کلام کٹیںمن عظاء ال وعلاء الامة مکان لفظ التصدیق لفظ 
المعرفة وال والاعلقاد فينبني ان حمل على الم التصديق و يقطم بان التصديق 
مرن جنس الم والاعلقادات لكنه فى الامان مشروط بقيود ومخصوصيات 
كالتخصيل والاخثيار وترك الجحود والاستکار و يدل على ذلك ما ذکرہ امیر 
لملأمنون کرم الله وجهه ان الایان معرفة وان اللرفة تسليم والنسلي. تصديق 
وما تقل عن امام ا رمن والرازي وغیرما من ان التصدیق من جنس کلام 
النفس وكلام النفس غير الم والادادة لاينافيه لان مرادهم ات كلام النفس 
لابتعین ان یکون علا أوارادة بل قد يكون احدها وقد يكون غيره| كلام 
الس اع من الم والارادة لاعين ششيء منها وليت شعري اذا لم یکن الاجان 
من جنس العم والاعتقادات فا معنى تحصيله بالدليل او التقليد وھل یعقل ان 
يكون شر النظر والاستدلال غير الم والاعتقاد لحاس ان اعبار الاخليارني 
ننس التصديق اللغوي وکون الحاصل بلاکسپ واخنیار لیس بایان يدل عل 
ان تصدیڑے اللائکہ با ای الیہم والانياء عليهم السلام با اوح الهم 
والصدیتین با س“معوا من النبي علیه السلام كله مكتسب بالاخثيار وان من 
حصل هذا المني بلا كس بكرن شاهد امزة نوتم ني قبه السدق با 
اخلیار مکاف بتحصيل ذلك اختيارا بل صرح هذا القائل بان الیم بالنبوۃ 
الحاصل من الزات حدس رها يقع في القلت من غين اختيار ولا ينغم اليه 
التصديق الاختياري: الممود به وكل هذا موضع تامل اه واقول وجه التامل ان 
الظاهران. تصديق اللالکہ والانیاء والصدیقین ضروري لاختياري ذلو كان 
الایان مفصرا في التصديق الاختباري يلزم ان لايكون. تصديقهم ایا فرع 
وهوظاهر البطلان وان ذلك الشنص الحاصل لہ التصدیق من الغزۃ ضرورۃ 
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(طریق الدس الغير الاختياري کا صزج به ذلك القائل لوکان مكلف بعد 
دك بتصدیق اخر اختباري ام تکلینه ما لایطاق ا< لایتقلب تصدیق 
الضرورے الى الاختياري وهوظاهر ولا غم اله تصدیق | خراختياري 
لاستازامه اجتاع الثلين لان التصديق المتعلق بعلوم واحد نوع حقبقي ا 
صرح به الدواني في كتبه فلواجمع فردان منه في نفس واحدة في زمان واحد 
یئم اجتاع المثلين في مل واحد وهو محال لايقال ليس التصديق الكسبي هنأ 
بعنى المتوقف على النظر بل ما مخصل بباشرة الاسباب الختيارا كالتصدين 
المحاصل بالابصار عقب توجيه الحدقة اخليارا نحو المبضر والحاصل بالسمع عقب 
توجیه السامعة تخو اسمو فلیس کل ما حصل بطریق الحدس ضروریا بل 
بعضه كسبي بهذا المنى الاعم بناہ علی ان لمعتبرنی ا حدس انتفاء الەرکة ان 
لا انتفاء الحرکتین فیوزان بحصل النصدیق من العيزۃ بتاریق ا لمدس بمد 
الركة الاولی الاخليارية اعني توجيه المدقة اختبارا غر العجزة فيكرن ذلك 
النصديق الحاصل بطر يق الحدس كسب اختياريا بهذا المعنى وكذا يحوز ان 
ایکون تصديق الصديقين بعد صرف مماعتهم اختيارا لانا تقول نم لکن الكلام 
ٹین وقع بصرہ علی التیزۃ من غیراختیار ومن وقم ممعہ عل یکلام ابی مرن 
غیر صرف اختیاري والیه اشار ھذا القائل حيث قال رما يقم في القلب من 
غير اختيار وتتقيص الکلام ان المعتبرفي الايمان نوع من التصديق المنطقي الذي 
هواللغوي إعينه وذلك النوع هوالتصديق الاطتی المقرون بترك الجحود الباطنی 
والتبزي عن سائر الاديان الباظلة فهو مشروط بالاختيار اما في نفس التصديق 
اذا حصلہ بیاشرۃ الاسباب اختیازا کالنظر وتوجیہ الحدقة واما سيف جعله 
مقار لذلك الترك والتبري کا اذا حصل له التصدیق ضرورۃ فذاك اشخص 
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حديث النفس المذ كور فيكون الامان فعلا من افعال اللفس ولیس هر قبيل 
العلوم والمعارف و يظبر م نكلام بعضهم أنه الراجج وذهب الحقق التفتازاني 
وكثي رمن لمحتن الىن النصديق الشرعيالمبرعنه بالايان والاذعان وال 
هو نفس الادراك فكون من قبيل العلوم وا معارف والاتح في الادراك انه كف 
لافعل ولا اتفعال لانفس و يكون التكايف به باعتبار اسبابه من الفكر المؤصل 
اليه قال وهو معنى التصديق المقابل لاتصوّد في عل الميزان حيث يقال الم اما 
تصوّر واما تصديق اي فيكون التصديق عند المناطقة هو الاذعان بحيث يطلق 
عليه اسم التسليم قالفلوحصل هذا المعنى ابعض الکفار کان اطلاق اسم الکافر 
عليه من جهة ان عليه شيا من امارات التكذيب والاتكار كا لوفرضنا ان احدا 
صدق يجميع ماجاء به الني صلى الله عليه وسل واقربه وتمل ومع ذلك شد 
الزنار بالاختياراو من للصنم بالاختیار نجعلہ کافرا لاان الي صلی الله عليه 
وسل جعل ذلك علامة التكذيب والانكار وتحقيق هذا المقام على ما کیت 
يسبل لك الطر يق الى حل كثي رمن الاشكالات الموردة في مسئلة الايان" اه 
کلامہ وعلی ما دکر نا فالایان بیط وموا لمق وعليه فن صدق بقلبه ول يقر 
بلسانہ لا لعذر منمہ :ولا لا با“ بل كان بحیث لوطلب منه النعلق لاجاب فبو 
هومن عند الله ای ناج من الخلود في النار فالنطق.انما هو شرط كال في هكيقية 
الاعال من صلاة وصوم وزكاة وج لا شرط صعة ولا جزء من حقيقته ذنم هو 








بعد ذلك مكلف باه مقرونا پذاك الترلثلا بتصدیق اخر لیازع الاکلیف با 
لا یطاق فافہم ولا تسام لطول القال عساك ثقف على حقيقة الحال وتتدفم 
عنك الاوعام و یظبر الق بتوفیق الملك الملام ( قوله فیکونالایان فعلاً ا) 











شرط لاجراء الاحکام الدنيوية لان التصديق فائه بکونه قلبيا لا بدله من 
علامة ظاهرة تدل عليه وقيل انه مركب من التصدیق والنطق بالشهادتين 
فالنطق جزہ من حقیقتہ الا ان التصديق جزء لا يجتمل السقوط والاقرار قد 
يتمله كا في المعذور من خرس او اكراه وقيل بل النظق شرط صعة له ولا فرق 
ينه و بن القول بالزثیة الا باعلباران الو داخل الاهبة والشرط خارج ءا 








قد لت ا لحق ولیس بمد الحق الا الرجوع اليه ( قوله وقيل انه مركب اط) 
تفصیل الذاهب نی الایان هم الضبط انه لا يخرج باجماع السلین عن فسل‌القلب 
وفعل الجوارح فبو اما فعل القلب فقط وهوالمحرفة عند الامامية اجمعهم والتصديق 
عند الاشعر ية واما فعل الجوارح فقط وهو فعل الاسان بدون شرط عندالكرامية 
وبشرط المعرفة عند الرقاشی و بشرط التصديق عند ابن القطان اوفعل غير 
اللسان وهو العمل بالطاعات المطلوية عند الحوارج والقرض عند المدتزلة وامافمل 
القلب والجوارح معا والجوارح اما اللسان فقط وهو مذهب ابي حنيفة او جميع 
الجوارح وهومذهب الحدثين كذا في عبد الحكيم وقال في العقائد الاسلامية 
الاسلاميعني الایان ی العق وال وصف مککل له عندنا لاجزو" وعند 
فتاه للعدئین کالك والاوزاعي والشافي ومتكليهم کاسحاق بن‌رهو یه واجد 
بن حنبل وغيرثم جزه مکال ولا يفوت الامان لنواته على المذهبين بلكاله وعند 
الخوارج والمعتزلة جزء مقوم فيفوت بفواته كذا نقله عبد الک ایض وهو بيان 
اعنی الجزئية ا والشرطية عند غير الموارج وااعتزلة وبيان لاخئلاف النقل عن 
الخوارج والمعتزلة ككن الذي حرره صاحب التر يران مذهب المعتزلة اله حقيقة 
شرعية في جموع التصديق والاعال فالمعول عليه ماني الغقائد وما عداه نداب | 
















































٭ ۱۷۱ > 
| ثم الراج ان الامان يزيد وينقص بزيادة الاعمال ونقصہا القطع بان ایا 
الفساق لا يساوي ایان الصدیقین والانیاء والمرسلين ولقوله تعالى واذا تيت 
علیہم ۱ اتەه إنادتهم اهنا وغير ذلك من الا یات ولقوله صل الله عليه وس لابن 
بز رضي الله عنھا حین سأله الاياف دزيد و ينقض لم 
صاحبه الجنة وينقص حتى يدخل صاحبه النارو با مل فزيادة الاعال الباطنية 
والظاهر ية توجب زيادة اشراقه وضيائه في القلب وقلتہا توجب ضعفەوظاعران 
التصديق قد یقوی بقوۃ الاسباب ولذا یقال لیس ا برکالمیان وقیل لا یزید 
ولا ينقص لان التصدیق البالغ حد ا ےزم لا يتصور فيه زيادة ولا نقصان حتی 
ان من حصل له حقيقة التصدیق فسواء اتي بالطاعات اوارتکي النالفات 
فتصدیقه باق على حاله من غير تغير فيه اصلا وقيل الخاف لفغلي لان ما يدل 
على ان الامان يزيد و ینقص فحمول علی الایان الکامل ارکب من تصدیق 
وتمل فالز يادة واتقصان مصروفان ای ما به الکال م ن الاعال وما يدل عل 
عدم الزيادة والنقصٍ تصمول علی اصل الامان وهو ااتصدیق وفیه نظر واما 
(قوله ثم الراجج ان الایان زید ان ) اذ لاشيهة في انه دا ناشیا اما قبل 
الابصاز مثلا ثم شاهدناه بالبعرمغلا حصل لنأ ادراك آخر ای واوضح من 
الاول ( قوله وقيل لا يزيد امم:) هوقول للجاعة من اکابر الائمة واستدل لم بان 
الادراك شی" واحد وحقيقة متعدة لا تشكيك في افرادها فلا نقبل الزيادة وله 
اللقص والذي حصل بعد الشاھدۃ وجه ] خر الادراك لا انه زادني الادراله 
جزه ‏ بیکن وف تکیف يكينية اقوی من الكيفية الاولى التى قبل المشاهدة فان 
الادراك قبل الابصار مغلا كان على الوجه الكلي ويعده عل بالوجه ال جزئي وهو 
واحدفي الوجمین نم يزيد الادراك بزيادة المدرك ( قوله وفيه أظر) اي من 





يزيد حتى يدخل احم 








KIM $‏ 
الاسلام فبولغة الخضوع. والانقياد فبوغير الايان لغة قطعا واما شرعا: فقد 
اخثلف فيعا فذهب أكثر الما تر يدية و يعض محقفی الاشاعرة الى انه الخضوع 
والانقیاد للاوامر والنوائي ببعنى قنول ذلك والاذعان له وعلیه فرو عین الاعان 
فالایان والاسلام مترادفان شرع قال النسني في العقائد والامان والاسلام 
واحد والااکثر من الاشاعرة مع كتير مرت الاتریدیه ال تغانرها مفپوما 








جهة ااتعلیل فان اللاف في نفس التصدیق بلا مدخل للاعال وربا بوجه. 
کون الخلاف لفظيا بان القائلين بال يادة لا یقولون بزيادة: اجزاء لم تكن وانما 
الزائد اشراق وضیاء وکینیات والقئلین بمدمه لا یتکرون زيادة الکینیات 
والاشراق والضيا می بالیقین کیا بؤخذ ما تقدم من دليلي كل واما القائلون 
بكون الاعال جزء من الامان فلا شبهة عندثم في ز يادته ونقصه كا لا شبهة في 
زيادته بزيادة المدركات فافهم وراجع ( قوله فوواغة الخضوع الل ) قال غ 
الاحیا آن الایان لغة التضديق. والاسلام التسلم ‏ والاستسلام بالاذعاتف 
والانقياد وترك القرد والمناد والتصديق عله القاب واما التسليم فانة عام في 
لقلب واللسان وال جوارح توجب اللغة ان الاسلام اعم والابان اخص فاذا. کل 
تصديق تسلم وايس كل تسليم تصدیقا ام فقول الشار فہوغیر الایان ا 
معناه انه اعم منه مطلق لا انه مباین (قول وما شرت فقد اخثلف الم ) قال في 
الاحيا وني الشرع ورد اطلاقها عل الترادف والتوارد تحو قوله تمالی فاخرجنا 
من كان فيها من المؤمنين فا وجدنا فيها غير بيت من المشلين ولم يكن بالاتفاق. 
إلا يدت واحد «وورد اطلاقه! على الاخئلاف ايضا نو قوله تعالى قالتالاعزات 
امن الا ية والراد بالایان هبا ااتصدیق : 


¥ ۲۳ ۷ 





فقط. وبالاسلام الاستسلام بالسان. 
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كتفايرها لغة اذ مغبوم الامان تصديق القلبٍ بكل ماجاء به البى صل الله 
عليه وسل ماعل من الدين ضرورة اي الاذعان لذلك ومغبوم الاسلام اتال 
الاوامر والنواقي ببناء امل على ذلك الاذعان فعا مخئلفان وان تلازما شرع 
بث لا یوجد مسلم لیس بژمن ولا المکس اذ یازم من الاذعان الامتثال 
المذكور ومن الامتال الاذعان فليتامل فان قلت ان الاسلام قد ينذرد عن 
الايان في المنافق ا يشير اليه قوله تعالى قالت الاعراب ١‏ منا قل ل تؤمنوا 
ولکن قواوا انا قلت کلامنا نی الاسلام اللمتبر شرا المي من خاود النار واما 
ما فی الا یة فالراد به الانقياد الظاهري فط فان قلت قد فسرالنی صلی الله 
عليه وسلم الاسلام بنفس امل حيث قال عليه السلام الاسلام ان تشہد ان 
لا اله الا الله وان مدا رسول الله ونقم الصلاةوتؤتي الزكاة وتصوم رمضارنت 
وتحج الببت ان استطعت اليه سبیلا فالجواب ان ءراده عليه الصلاة 
والسلام بالاسلام علاماتہ الدالة علیہ کا قال عليه الصلاة. والسلام لوفد 
دموا عله اتدرون ما الامان بالله تعالى وحده فقالوا الله ورسوله اعم 





والجوازح وني حدیٹ جبریل حین سأ لہ ما الایان فتال الایان ان تومن بالله 
وملالکته وکتبه ورس ال فقال ما الاسلام فذكر الخصال انجس ووزد على 
التداخل ايفن نو قوله صلى الله عليه وسل حین سثل اي الاعال افضل فقال 
الاسلام فقيل اي الاسلام افضل فقال الامان اه( قولهكتفايرها لغة ) النشبه 
في مطاق التغايرني المغهوم را هو ظاهر لمن تأ مل ( قوله اذ ازع من الاذعان لح ) 
لا زوم کا في اون الصدق بقلب التارك للعمل نم ینم مرن الامتتال 
المذكور الاذعانف کا قال لا بننائہ علیہ واملہ اراد بالاذعان ما يترتبٍ عليه 
> سے 











> ۱۷۸ € 
فقال شهادة ان لا لہ اللہ وا مدا رسول الله واقام الصلاة ای الزكاة 
وصوم رمضان وان تعطوا من المعنم الخمس فقد فسرالامان بعلاماته اظہور ان 
الابان لیس ما ذکر بل التصنديق والاذعان قاله التفتازاني وقد جع رجه الله بين 
قولي اماتر يدية والاشاءرة بالترادف وعدمه بانها خلاف في حال فان وم 
الاسلام. ان فسر بالا نقياد الظاهري بعنى امتثال الاوامر والنواقي والتمل جفتضی 
تلك الاحكام من غير ملاحظة الاذعان والتسليم القلبى كان خالا لفہوم الایان 
وان فسربالاستسلام والانقیاد الباطنی بعنی قبول تلك الاحكام والاذعان ما 
وترك الاباة والاستكبارعنها كان معدا معه اه وقوله من غير ملاحظة الاذغان 
يعنى ف مغهومه فلا ينان انه لا بد من ملاحظة البناء علیه ليتاتي التلازم 
( وينطوي ) اي يندرج (في ) معنى (كلة الاسلام ) اي الدالة على الاسلام 
وي لا اله الا له مد زسول الله فاضافت! الاسلام من اضافة الدال الداول 
مفيت كلة لدلالتها على «عني واحد وهوالاسلام ( ما قد مشى ) ذكره ( درن 
ساثر) اي جیع (الاحکام ) الا میات والتبویات والسمعيات نيان ذلك انها 
جملتان الجملة الاول لا اله الا الله والاله هوالمعبود مق فالنی لا معبود مق 
موجود أو في الوجود الا الله فقد دلت هذه الججلة على ني الالرهية الت هي 
استحقاق ال.بود للعبادة را عرفت عر کل ماسواه منوا ول توت له 
تعالی وحدہ مہوت وهذا يستازم استغناته تعالى عن كل ما سواه وافتقار 








الاستسلام والانقیاد وترك القرد والعناد الظاهري والباطنی حتی یتم ما قال 
تأمل ( قوله ان فسر بالانقیاد الظاهري الح ) كا هواحد فرديه لفة وقولہ وان 
فسر بالاستسلام والانقياد الباطنی کا ہوالئرد الا خر ولاشك س ورود 


سح با 
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كل :ماء'سؤاه “اله “تعالى .اما /استغنارة عزن کل ما سواہ فیوجب لہ تال یَ 


الیجود 'والقدم والقا: وطالنتہ لنوادث وقیامہ بنفسه اذ لوما ثل شيأمنها للزمه 
ما لزمہا من الافتقاروھومخال نولزقام بغیرہلکان مفتقرا ای ذك ااغیرو بوحب 
ایض التنزه عن النقائص وهو يستازم وجوب المع وابصر والکلام والتازەعن 
الاغراض ني الافسال والاحکام والا تکان منتقرا الى ما يكل به من ذلك 
الغرض وعدم وجوب فعل شي؛ من المکنات او رکه وعدم کون شي“ مرن 
المکنات ہوژثر بقوّۃ اودعھا الله فیه والا ل یکن مستغنیا عن کل ماسوا 
"کیت وهوالفتی بالاطلاق ع کل ما سواه واما افتقاركل ما سواه الیة تعالل 
فز برجب له تمال القدرةوالارادة ول اب والرعدائية: لا نقدغ من ان 
اتعدد بوجب او خذ منه جدوث الما باه وني پاپ شي* امنه 0 
او بالعلة واذا:وجت شي اسعال ضده هذا حاصل ما نه الامام السنوسي ره 

اله عنه ولك ان تقول اللہ عإ مغل الذات الواجب الوجود ا الق لا وقد 
هذه الجلة على را وه تنالی وظاهزان کونه واچب ب الوجود وخالقا 
للعالم یتین چیم ما ذكر واما اجملة الثانية وي قوائا مد رسول الله فقد دات 
عل ثوت:اارسالة 4 ضلى الله علية وسل وذلك یستازم صدقہ فی کل ما اخبر به 
واماته وتلغه للعباد کل ما امر بتبلیغہ من الاحکام وفطانته اذ اارسول لا یکون 
الا فعصوما واستحالة اضدادها عليه ضلى الله عليه وسل وجوازکل ما لا بودي‌ال 
نقص في عاو رتت من الاعراض البشرية ووجوب صدقه يستلزم :الايمان ‏ بكل 





الاطلاقين کا تقدم عن عن الاحيا ( قوله تفن چیم ما کر ) اي لان وحوب 
الوجود معدن لکل کال ومبعد لکل قصان 


١ 6 ۱۸ %‏ 
ما جاء يه ومن ذلك ارسال الرسل وهو يستازم ما يجب في حقیم وما ينتيل وها 
يجوز والامان بسائر الكت السماوية واليوم الاخر والحساب وماعطف عليه مما 
مر من جرع السمعيات ولتضيم جنع عقائد الایان جعلہا الشارع ترجمة على اي 
القلب ولم يقبل من احد الاسلام آلا بها وءن م كانت افضل الاذكار قال: صلى 
الله عليه وسل افضل ما لته انا والبيون «ن قببي لا اله الا الله وقد ورد في فضلبا 
اخادي ثكغيرة وإذلك اخنارها السادة الصوفية في السلوك الى الله تما على 
غيرها من الاذكار اذا علت ذلك ( فا كثرن ) بنون التو كيد الخفيفة ( من ذكرها) 
اي کلة الاسلام « بالادب» اي مع الاداب التي ذكرها القوم وهذا شروع منه 
ساحه الله تعالى قي فن التصوف الذي هو حياة القلوب رتبه على معرفة عقائد 
الایان لانه لا یکن السیرا ی الله تغالى الا بعد «عرفتها ووحد النصوف علا هو علم 
باصول يعرف به صلاح اأقلب وسائر الحواس وتملا هو الاخذ بالاحوط من 
المأهورات واجتناب المنبيات والاقتصاز على الغمروريات من المباحات و يقال 
هوالجد ني ااسلوك الى ملك الملوك و یقال ہو حنظ الحواس ومراعاة الانفاس 

والعی میقارب وغایته صلاح القلب وسائر ا حواس في الدنياوالفوز ياعلى المراتب 

فی النقی ومؤضوعہ الاخلاق ا حمدیة من حیث القلق با وان اتصوف چمنی 
التمل هوالظريقة واما الشريعة في الاحكام الي وردت عن الشارع ا مر عنہا 
بالدين واما المقيقة فهي اسرار الشريعة وثتيحة الطريقة فهي علوم ومعارف 
تحضل لقلیب السالکین بعد صفائها من كد رات الطباع ابشريةولاثی اترب 

لصفاء القاب من كثرة ذكرلا اله الا الله مع الآ داب ألتى ذكرها أفل الله 
رضی الله تا عنهم وتی رك سالک الا داب او کثرها مد علیه الوصول 
ال مطلوبه والاداب اما قبلية واما مصاحبة واما بندية فالقبلية ان عدد التوبة 














1 ون فبه من امنالات اوالخواطر الرديئة وان يتطبر من الحدث وال 
وان يتوجه الى الله تعالى برغبة ليحصل له الجبعية في الذكر وان يستغفر الله تمال 
ها تيسر باي صيغة كانت وان يصلى على الي صل الله عليه وسمم كذلك وان 
يستقبل القبلة لانها افضل المهات وان تحضر شجنہ لیکون رفیقہ فی السیرم 
یشرع في الذكر واما الا داب الصاحبة لہ فان يستحضر معناها اجمالا وارت 
يحقق اللممزة وعد الف لا مدا متوسطأ ويف ها اله فتمة خفيفة وهد الل الله 
والف ال مدا طبيعيا و ياقي بالمء من الله و يقف عليها وان يذكر بہمة وقوة وان 
يكون ذكره رغبة في مرضاة الله وتحبته وامتثالا لامره لا لرياء ولا میت ولد 
لامر دنبوي او اخروي وان بننی الاکوان من قلبه لان ملاحظة ننى» منه قاطع 
عن الله تعالى واولا ان لش مدخلا في السيرما سوغوا له ملاحظته في حال 
البداية وان يلس »كجاوسه فيالنشهد الا لتعب فجوزالقربووان ینمض عبني لان 
له نا ثيرا في تویرالقب وان پا بلا جهة اچین و برجم باه وختم بالله جهة 
البسار مشيرا الى قلبه فاذا اراد خت کر خقه یمد وسول اه واما لا دب 
البعدية فانه يسكت و بسكن نشو فان للذّكر واردات ترد على قلب الذاکر 
ولا نک ااوارد من القلپ الا بذلك فاذا كان الوارد وارد زهد وجب القہل 
حتى یتم و اکن من القلي فنستوي عندہ الدنیا اقبلت ام ادبرت واذا کان وارد 
توكل صار بعد ذلك مفوّضا امره الى ربه في كل شي“واذا كان وارد عبر سار 
ذلك لا ازع مظان الاهوال‌وهکذا من الواردات قال الامام الغزالي رضبى 
الله عنه ولهذه السكتة | داب مراقبة الله تعلی واجراء منیا کرعل قلبه ونی 
الخواطر كلها وجمع حوامنه با يڻ لا لرك مندشعرة عکال الهرة عند اصطاد 
الفأرة وان یک نفسه. بقدر الطاقة مرارا اقلها ثلاثة الى مسبعة حتى يدور الوارد 








عو ۸۳ > 
نی جیم ارکانہ وان لا بیادربشرب الاء عقب الذکر قانه ینیما تحص من 
انوارہ فان داومت على الذکر بہذہ الا داب ه ترق > اي تصمدوا ات الال 
ضرورة علی حد ولا ترضاها ولا قاق «يهذا الذكر» الشقل على الا داب اي 
بسیه «اعل الرتب » جمع رتبة ومی الحایقة الحسنة ا عمودۃ عاقبتا وادنی الرتب 
الاسلامية اوم تفس عل ما صدرمنبا من امخالفات واعلاها رتبة الصديقية 
ينالها العبد بعد دخوله في مقام الاحسان وهوان تعبد الله كأنك تراه ورتبة 
الصدیقیة فی ننسہا ءراتب متفاولة بمضہا أعلی من بعض واعلاھا رثبة أي بكر 
الصديق رضي الله عنه ولا يعلومةام الصديقية الامقام النبوّة فصاحب معام 
الصديقية لوتخطى مامه لنزل في مقام النبّة الا ان النبوّة قد حتت بنيننا عمد 
صلی الله عليه وسل واصديقية] تخم مقام الصدیقیة مقام الولاية الكبرى والحلافة 
العظى وهذا المقام لترادف فيه الفتوحات وتم الفلیات ولتم المشاهدات 
وألکشوفات لكال النفس وحسن صفائها ولا يمكن الوصول آليه الابعد الفناه 
وهو زوال ضفات النفس المذمومة بالكلية حتى لا تصير ملتفتة الى شي: منها بل 
تزهدها م تزهداً كل الجيفة مثلا وصفاتها لمذدومة هي الحسد والمةد وح 
الجاه والصیت والحمدة والرئاسة والشهوات والكبر وآلر یا واليمب والنفاق 
والغرور وبغض احد من الخلق اغير غزض شرعي ونو ذلك فاذا زالت عنه هذه 
الاوصاف القبيحة اتصف باضدادها من الصفات الميدة كالشفقة والزأفة على 
الخلق حتى يحب إغيره مايحب لنفسة والاخلاص وحسن الاق والحخاہ والسکنة 
التي طليها النبي صلى الله عليه وسلم بقوله اللہم احيني مسكينا وامتني «سكينا 
واحشرفي في زمرة السا کین وهذه السكنة مي خضوع انس لمقام الالوهية 
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وخفض ال نام للإدية حتى لا يشم صاحبها لاريانة راخ وصاحیها هو العبد؛ 
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الجقيتي الضديق فقن لم يتصف بها لم تخل نفسه من منازعة الاق تعالى في اخص‎ 
اوضنافه لان الر یاسة انا تکون الفاعل الختار الغني على الاطلاق وت لا تقارق‎ 
الانسان ال بعد الجاهدة الكبرى فمرقہا لا بنقطم ء عن احدالا مرے خصہ الله‎ 
بالعبودية: الحضة ولذا قالوا | خر ما يرج من قلب الصديقين حب الرياسة ولا‎ 
یسپل الوصول‌الها عادة الا بداومة ذکر لا الہ الا الله لاونبارا عم تعلق القاب‎ 
بالله وحده والجوع والسهر والاعتزال عن الناس والصعت الا ع. ترذ تال‎ 
وملاحظة بقية اركان الطريق التي سان بيائها ان شاء الله تعالى وهو‎ 
اي بالواهدة قال تعالی والذین جاهدوا فنا لديم سنا وهذا الترقٍ هو‎ 
المسعي بالسلوك الى ملك الملوك عند الطائفه واما السورالى الله تعالى فهو توجه‎ 
القلب الى الب مم نخالفة النفس في شهواتها ولو مباحة.طليا مرضاۃ الله تعالى‎ 
وايثار اله على ما سواہ سواه فالسير كالسبب في السلوك وقد يطلق السلوك على العنيي‎ 
الثاني ارتا والساوك الى الله تعالی طر يقة اأنيين والصديةين والملاء العاملین‎ 
الإ انه خللف فسلوك الانيا عليهم الصلاة والسلام مبدوه التر من نوسن‎ 
مطررة كالية الى ما لانهاية له من المقامات الاحسانية وهو في نفسه متفاوتِ‎ ۱ 
"كارك اولي العزم منهم اعلى واجل من ساوك غيم .وسلوك سید اولی المزم‎ 
عليه وعليهم افضل الصلاةوالسلام امن غبره اذ مبدوه نهاية غيره واماسلوك‎ 
غيرم فن نفوس امارة او لوامةظلانية الى نفس كاملة صديقية والنہایات تالف‎ 
فيالاشراق .بحسب اختلاف البدايات فباحراق البداية يكزن اشراق النباية‎ 
والنفوس سبعة يحسب اوصافها والا في واحدة الاؤلى النفس الامارة بالسوه‎ 
وي الي لا تأ مر ضاحيها بخير فاا جاهدها ضاحیہا: وتخالفها في شهواتها. حتى‎ 
اذعنت لاتباع الق وسکنت تحت الامر التكليق ولكنيا تفل صاخما نی‎ 





کے ۱۸۰ ¥ 
اکٹر احوالھاتم ترجمالیہ بالاوم على ما وقع معيت لوامة وی الثانية فاذا اخذقي 


امحاهدة والکذ حتى مالت الى عالم القدس واستنارت يحيث الحمت خورها 


وثقواها معيت ملهمة وفي الثالنة وعلامتها ان يعرف صاحها دسائسها الحفية 
الذقبقة من الر ياء والمب وغيرذلاك فاذا لازم الجاهدة نحتى زالت عنها الشبوات 
وتبدات الصفات المذمومة بالمحمودة وتخلقت باخلاف الله تما ا طحالیة تی 
الرافة والرحمة واللطف واككرم والود معيت ممئنة وي الرابعة وهذا المقام هو 
مدا الوصول الى الله تعالى ولكنها لا تخلوا من دسائس خفية جداكالشرك الخفي 


:وحب الرياسة الا إنها لخفائم! ودقتها لا يدركوا لا اهلها الذين نور الله بصائرمم 


لان ظاهرها الصلاح والاتصاف بالصفات الجيدة من ألكرم والخلم انول 
والزهد والورع والشکر والصبروااتسلیم والرضا بالقضاء مع آتکشاف بعض اسرار 

وانخراق بعض‌عادات وظ ور بسضکرامات‌فارباظره واه لام را 
مقامه هو الام الانخم وهذا من حملة الدسائس فاذا ادركعه العناية الالميةواستدد 
الى شيخه بالكلية ولازم المجاهدة حتى تكن من الصفات الحمودة وانقطم عنه عرق 
الرياء وصارت نفسه ذليلة واستوى عنده المدج والذم ودخلت في مقام الفناء 
ورضیت بكل مأ يقع في الكون من غير اعتراض اصلا سيت راضية وي 
الخامسة 5-07 روية النناء والاخلاس ربا اوقم في شي من الاعجاب 
فيرجع به القبقري فليستعذ بللّه من ذلك مع مداومة الذَكز والالتجاه الى الله 
وملاحظة انه لا یتم لہ الخلاص الا مدد الشج فاذا فنى عن الفناء وخلص_من 
روّية الاخلاص تجلى عليها بالرضا وعفا عن كل ما مضى وتبدات سياتا 
حسنات واخ ما ابواب الاذواق والجلیات فصارت غريقة نی بحار التوحید 
وانستها بلابل الاسرار بالتغريد وإذا ميت مرضية لاما بمنایات 
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الله مرعية وي السادسة الا ان صاحب الممة الءلية لا يرضى بالوتوف عند هذه 
اأقامات وان كانت سنية بل سير من" الفناة الى البغاء و یطلب وصل الوصل 
ام اللقاء فتنادیہ حقائق الاکوان انما نحن فتنة فلا تکنروان الی ريك اانتعی 
فاذا سارایی منازل الابطال وخلف الدنیا ورا» ظبره ناداه زبه باحسن مقال 
يا ايتها النفس المطمئة ارجعي الى ر بك راضية مرضية فادخلی ف عبادي 
وإدخل جنتي فيدخلها ربها في عبادالاحدان و تخام عليها خلع الرضوان ويدخلا 
جنات ااشهود و يجلسها في مقعد صدق عند الملك المعبود وفي هذا المقام قد يمت 
الجاهدة والمكابدة لان صفات الکال صارت ا طبع وسحرة وتمی النفس فیه 
بالكاملة وي السابمة وه اعفلم اتفوس قدرا واكلبا نفرا ومع ذلك لا ینقطم 
ترقيها ابدا لان الكامل يقبل الکال فل تزل لترقي حتى تشهد الحق الى قبل 
الاکران ومشاهدته تعالی قبل کل شي هوالممعى عندم بالعاينة وهذا هوعين 
القون بعد ان حازت عل البقين الذي هو معرفته تعالى بالبراهون ثم حق: اليقين 
وي مشاهدته تعالى في كل شى” من غير حلول ولا اتحاد ولا اتصال ولا انفصال 
كالمراة ترى فيها وجهلك من غير حلول الوجه فيها ولا اتاد وھذا مشہد ذوقی 


( قوله وبي مشاهدته تعالى في كل شي* من غير حلول الح ) هذا اشارة الى 
وحدة الوجود الذي هو مذهب الصوفية وحاصله على الوجه الحق ان الموجود 
انا يطل حقیقة علی ما قام به الوجود في الذهن اما بان يكون ذلك الوجود عينه 
بان یکون منازعاً من ذاتہ کیا ذهب اليه الما في الواجب والاشتزتيفي الكل 
اوغيره بان: یکوٹ ازع من وصف زائد علی ذاتہ کیا ذھب الیه جہور 
الشکلین فی الکل والمترقون من حضيض الحاز الى ذروة ال مقيقة وم التصوفة 





۱۸۷ ٭ 


لا یذرکہ الا اهلذ وصاحب هذا الام لا يفترعن العبادة لاا صارت طبعه اما 
باللسان. واما بالجنان وام الارکان فرکاته حسنات وانفاسه عبادات ولذا قال 
سيدي مد وفا ابوسيدي على وفا رضي الله عنها 

وبعد الننا بالله كن كيما تفا فعلك لا جھل وفعلك لا وزد 

فبو تحذوظ من الوقوع ني الخالفات لحضورہ دامًا مع اللہ فی جیع الحالات 
اعم ان الكاملينفيالناس من اقل الاقل اذ السآلكون الى الله تعالى من ألمومنين 
قليلون والواصلون منهم قليلون والكاملونمنهم قلياون اذ السير الى الله تعال صعب 
جدا لا يقدرعليه الاذوهمة علية وصدق كامل اذترك الأ لوفات من الطعام 
والمنام وتجمع المال وحب الجاه وسائر الشبوات لا يقدر عليه الا القليل مرن 
الابطال والطریق فیہا مفاوز وملکات فالناجی فیہا قلیل وإذا قبل 


شاهدوا بطر يق البداهة لا بطر يق النظر اافير الخالي عن الشكوك والشبيات 
ان ليس الموجود الحقیتی بهذا المدنى الا الله تعالى واطلاق الموجود على المكنات 
مجاز بعلاقة المظبرية اذ لیس هناك وجودات «تعددة يقوم بەضہا بالواجب 
و بعضها بالمكنات بل وجودواحد هو ذات الواجب تمالی وليس معني كوف 
المكنات موجودة أن یقوم بها الوجود بل معناہ انتسابہا بنوع تعلق :الى الوجود 
الحقيق الذي هوذات الواجب تعالی وحاصل ذلك التعاق عند تجليه تعالى على 
الاعیان:النابة النی ہی ااصور العلية له تعالى التخالفة بالاستعداد مقتضى الاساء 
الامية المتقبلة كالقابض والباسط والرحم والقاهر وڪبغبة المي المذكور 
عحهولة لايع لبا الا هو فلات الاعيان اللازءة إذات الواجب تعالی التخالنة 
بالاستعداد مظاهر تجلى عليه الواجب فظبر وجوده تعال فيها وصفاته فيها على 
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كف الوصول الى سعاد ودونها ‏ قلل الیال .وینین حلوف 
واارجل حافية. ومالي ركب . والد صفر والطریق مخوف 
| (وغلب) فی حال امتغالك با لذ كرالمذ كير ( الخوف ) من الله تعالى 
|| ما دست في حالة الصعة ( ل الرجاء في.) رحمته وعفوه ير يد انه لا بد للعبد من 
7| من الحوف وال رجاه معا لانبما كنا الطائر می فقد احدها ستل الاانه في 
١‏ حال الصحة والسلامة خی تخلیب جانب ا وف على جانب الرجاءلانه كالول 
| يضاق به الى الاغلناء بالعبادة: وبه تزول الرعوناته النفسية عن القلب ان شاء 
1 الله تعالى فاذا نل .به المرض واشرف على الموت فینغی تقلیب جانب الرجاء عل 
وف لانه حال القدوم علی الكرم والشوف م وقلق .ماهوا ت وازن ۾ ا 
فات والرجاء تعلق القلب برغوب يحص ني المستقبل مع الاخذ في الاسباب 








حسب ما يقتضنه إستعدادها فصارت موجؤدات متخالفة لتخالف الاستعدادات || 


فالتكثر انما نشاً من تكثر الاستعدادات كالمرايا المتعددة ای یتحل فہا شخس 


واحد و بری فم! بصورلة معوجا وستقیاً طویلا وعریضا صغيرا وكيرا || 


علی حسب ما يقتضيه استعدادات الرایا مع عراه ذلك اتخص عن چمیم هذه 
الاوصاف فالوجود الحقيتي واحد ومع ذلك منبسط على جع المکنات بالظهور 
فیها عند ای لا باخثلاطبا والحلول فما ما دام ذلك التعلق. باقبا يطلق عليها 
ام الموجود. از بلاق الظر ية واذا اطع التعلق المذكور لايطلق عليها اسم 
الوجود لا حقيقة ولاجازا وعلى كل حال ليس لها وجود.قائم بها فلا يظون 
عليها انم الوجود حتيقة فتكون «عدومة ازلا.وابدا. وإذا قالوا الاعيان الخاحة 


ما سئمت زائحة الوجود والذرق بين هذا المذهب و بين مذهب السوفسطائية:ان 





٭ ۸۹ ¥ 
فان ل ياخذ ني. الاسباب فلع وهو مذموم شرعا ( وسر) سيرا حنينا (اؤلاك) | 
اي سيدك وخالقك ( بلا تناء ) اي بلا تباعد عن الطر نی الستقیم الوضل الی أ 
الله تعالى بان تعلق قلبك إغيره تعالى وتقدم ان السهر غبارة عن تعلق القلب | 


بالله تمالی مع خالفة النفس فی شہواتا ایٹارا له تعالي على غيره وهذا هوالطريق || 


المنتقيم الوصل الی الله تعالی ومیي طر یق الشطارمن اہل ا حبة والشوق ا ی || 
باری النسم ومبناها على الموت بالارادة لبر موتو قبل ان وتوا واناقال سیدي 
شمر ابن الفارض 

وتي کات قبل لامة متى. ٠‏ اطعبا عصت اؤاعص كانت مطيءتي 
یس اي کت ی 
قاات وہنا خلت لن مي وانك حلفت انها ناذت 
واصوطاعشرة الأول التوبة من كل ذنب واو صغيرة على التحقيق والية اشار يقوله 
(وجدد) وجو با( التوبة )ا يالرجوع الىالله تعالى( للاؤزار ) امن اجلارتكابك 
الاوزاز جميع وزر وهو المحصية وادكانها ثلاثة الندم على ما وقع منهمن الخالفات 


السوفسطائية يتكرون الرجود الت والجازي يغ الواجب وغيره فافهم وهذا 
المذهب. مذهب من وراء طور العقل وتم صرحوا بذلك و بانه لا طريق: اليه الا 
الكثف الذي. نسبته الى اقل كنسبة العقلى الى الوع. وقد اشارالامام ال 
ذلك حيث جعل العلم الظاه رككان وضيع لا يرى منه ی بعید عن اطوار 
العقل بل لا يرى من اواسط عل الباطن واما يرى من ذروته واعلاه فقد شبه 
حال المارفون جال من بترتي بانواع تعب الى راس جبل شام لیری الشي* 
البعيدغاية لبعد وییزه کال القبيزو م عل الظاهر پالماز فان اهله يطلقون | 











36 ۱۹۰ ۷ 


لراءاة حق الله انه وتعالى والعزم على ان لا یمود نله وهذان لا بد متا في 
کل توبة والثالث الاقلاععن الذنب في الحال وهذا امايتأى في ذنب لإینقض 
فيب الك عن استقام الزنا وشرب لمر وعن اذية احد ورد المظالم الى اهلا 
واستسماح الظلوم ان امکن والا استغر له وتصدق له ما مكنه فان الله تعالى اذا 
عل ضدق العبد ارضى الله عنه خصماءه وتتح التو بة من ذنب دونا خرجخلاف 
السیرالی الله تعالى فانه انما بصمع بالتو بة عن اع وتجب المبادرة بها فتأ خيرها 
ذنب اخر وتوبة الكافر عن كفزه بالاسلام مقبولة قطعا والمؤمن المذنب من 
ذنبه «تقبولة ظنا وقيل قطعا ولا تنتقض التوبة بالرجوع الى الذنب وأو رجعت 
اليه في اليوم الف مرة و يجب تجديدها عند كل رجوع الیه (لا تأ سن‌من‌رجة 
الففاز) اي الستار الذنوب فان رحمة الله تعالى ا ٠‏ والولي هوالذي 
كلا وقم تاب قال الله تعالى ان الله يحب التوابين وثم ال نک اذنبوا تابو ومن 

احبه الله تعالى قر به وادناء ولیس شيء اشد عل ااشیطان من تجدید الومن 
للتوبة واليأ س اي القنوط من رمة الله تعالى كبيرة ا وكفرقال تعالى انهلا بيس 
من روح الله الا القوم الكافرون الثاني شكرالنتم جل وعز وهو صرف العبد چیع 





الوجود لى المكنات مع ان اطلاقه عليها عجاز بعلاقة المظبرية .وان لم يعرفوا 
ذلك بخلاف اهل الباطن هذا ما ذهب اليه ارباب الحقيتة وههنا “ذهب 
| خرفي حدود اطوارالدقل خثارعند صاحب المقاصد وهو ان الوجود كغير 
کالوجود الا ات السالك اذا اتح الى بعض الراتی ب#محل عنده وجود 
المكنات بل وحود نفسه فلا يشاهد غير ر به وان كان موجودا والذي یظہر 
م نكلام. الشارح هوالاول وان احقل الثاني والله اعم نسال الله مانہ وتمالی 














كو ۱۹۱ 26 


ما انم الله به عليه من عقل ومع و إصر واسان وغيرها إلى ما خاق لاجله والیه 
۱ شاد يقوله ( وكن على الائه ) ججع أل ى كظبي عن النعمة اي كن على نما التي 
انعمہا عليك ظاهر ية كانت کالمع والصر وسلامة الاعضاء او باطنبة کالاعان 
والء(( شكورا ) اي كغير الشكر فهو يرج الى اعتقاد بالجنان وخدءة بالاركان 
ونطق بالاسان بان يعد ان لا نعمة الامنه تعالى و ينطق باسانه بانه لا اله الا 
هو و بغيره من الاذكار و يعمل يجوارحه كل ١‏ طلب هنه من المامورات واجبة 
كانت اومندو بة ومن الاعم التي يجب الشكر عليها التوفيق للتوبة والشكر على 

الشكر والشكر لانهاية له وإذا قال عليه انلام انك لا حصی شاء عليكت َ 
انيت على تقك والشكر بهذا الاعلبازءز يزجدا لاله طريق الصدیقین وانا 
قال تعالى وقليل من عبادي الشکور التالث الصبرعل البلاء وهو حبس النفس 
على ما اصاہہا ما لا يلامب رضاء بتقدير الماك الختار من غیر ا:زعاج واليه أشار 
بقوله (وكن على بلائه ) من مرض وضيق عيش وفقد مال وعيال واذية احد 
وغير ذلك ومنه الاحكام التكليفية كالصلاة والصوم ( صبورا ) اي کثر ااصبر 
فانه تعالى يحب عبده الصبور قال تعالى وبشر الصابر ين وقال تعالى انما يوني 
الصابرون اجرم بغير حساب والصبروصف اولي العزم العم العلیة وقد ورد 








ان یوفقنا اصاخ الاعال ٠‏ حتى نذوق لذة الوصال ٠‏ ونشاهد جمال الذات ٠‏ 
وڳال الصفات : فی جیع المالات ۰ ماه الواسطة العظیی ۰ اارسول الاسعی ۰ 
صل الله عليه وعل اله وه و تسلياً كغيرا الى يوم الدين قال المؤلف 
قدوة الحققيرتف 1 وامام المدققين ۰ صاحب التقر با المفيده ٠‏ والعبارات 


اارائقه النائته الوحیده ۰ امام هذا العصر۰ وواحد هذا الدهر ۰ ولا فر - 
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فيه وني الشكرم ن الاايات والاحاديث الشريفة مالو تع لادي الی مز ید 
النطويل المخرج عن المقصود و بالجملة يندرج تحتبماكل الدين من الماهورات 
زا نات فنافيك بعا مدحا .ان اتصف بها فتامل ثم علل طلب الصاز بقوله 
( فکل امر) اي وافا طلب منك الصر لان کل ما برز فى الکائنات فہو(بالقضا) 
اي بسببه وهوعند الاشاعرة ارادة الله التعلقة ازلا تخصيص الكائنات: يبعض 
| ما جوزعاها اي على طبق عله (و) سب «القدر» بنتح الدال وهو عندم 
ايجاد الله تعالى الامورعلى طبق ارادته وقال الماتريدية کت عل الله المتغلق 
ازلا بوجود الاشیاء والقدر اباد الامور علی طبقه وع یکل فالتضاء صفة ذات 
بشید 05 والقذر من هل ونظم ذلك العلامة الاجھوری بو بقوله 
ارادة اله مع ای سیف ازل تضاوه ختو 
والقدرالاحادللاشياعل ٠‏ وجه مين e‏ علا 
و ضہمقدقال سی الال الل مع تعلق في الازل 
والقدر الايجاد للامور على وفاق عله الذكور 
( وکل مقدور) اي امر قد قدره الله تعالی اي ابرزه ای الوجود با سبتی 
فيسابق عله وقضائه ( تماعنہ مفر) اي لا بد من وقوعہ علی طبق ما آراد دع ولا 
مخيص عنه ٹجب اذن الصبر والئسلی لا قدرہ العلے ا مکی فان | بصبرواقلب 
الإستاذ الکامل ٠‏ والحور الفاضل ٠‏ من عليه العول في المعقول والمنقول الا 
القادم الب الحر الغهامه قد كل تنيضها في ثلاثة عشر بات من 0 
رمضان سنة: ۱۲۹۲ تفع الله نيه امسلين مجاه سيد المرسلين ا مین 
۰ (وضل الله على دنا عد وعلى اه وه وس ) 











7ے و ۹۳ % 
عل وہہ تقد خی الدنا والا خرة من غر قتف جه ولا تاصر یتصرم ارام 
الرضا وهو المروج عر رضا قسه بالدخول في رضا ريه بالتسليم للاحكام 
الازلية والتفويض للتدبيرات الابدية بلا اعراض .ولا اعتراض واليه اشار يقوله 
فرعا على ماقبله ( فک ) ابأ الطا! لب رضا مولاء (4) تلی « مسلا» في کل 
ما قدره وقضاه او ام به من احکام الدین ن او نمی عنه بان ” آرفی بذاك من غو 
اعراض ولا اعتراض « کي » اي لاجل ان ( تسلا ) من فا الدنیا ولا خر 
اناد س اتباع شي عارف قد ضسلث طز بے اهل الله عل يد شي کنات 
إلى ان ينتعي الى رسول الله صلی اله علیہ وسل وم ن م عب شیا يدله 


۱ ۔علی الطریق :ال الله وا۔تقل ما عندہ ٭ رن عبادة اوغل نقد تعرض لاغراء 
]| ااشیطان له ولذا قیل من لا شخ له فاشیعلان شینه وبا من ليك على يد 


شي ءارف فلا يكنه الترقي الى منازل ارب ولواتي عبادة التلین وعلامته 
الخاء وحسن الاق والشفقة على خاق الله تعالى وعدم أكيابه على جع الدنیا 
وعدم الدعوی واو باتک a‏ الوم الا لا مراقتغبی ذاك وعدم الشکری٭ ٭ن 
ضق الدنا! "و مرن مرا الام وان ری علیہ بخایل الذل والانکساروحب 
نمول وان تظبر على اصعابه البركة والصالاح ودا ما من قولنا د واتبع * 
ق فى سيرك « سیل »اي طر یق « الناسكين « َم ناسك اي عابد « العلاء جع 
عا وهؤالعارف بالاحكام الشرعية التي عليها مدار صحة الدين اعلقادیة کانت او 
عملية والمراذ بهم السلف الما ومن تم اسان وسبيليم ضر في أعلقاد 
دعم دتمل على لبق العم وافترق من جاء بعدم من أمة الامة الذينييب اتباعهم 
عل ثلاث فرق کو a‏ الشرعية الكلية وم الاثمة 
الاربعة وغيرم من ١‏ لبتہدین لكن لم يدتقر من المذاهب المرضية سوى مذاهت ‏ 


To 3%‏ ع" 
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الائة الاربمة وفرقة نضبت ننسها للاشتغال ببيان المقائد التي كان عليها اف 
ف الاشري والماتر يدي ومن تبمهما وفرقة نصبت نقسہا للاشتغال باامل 
والجاهدات على طبق ما ذهب اليه الفرقتان المةدمتان وثم الامام ابو القادم 
الجنيد ومن تمه فرولا" الفرق الثلاثة ثم خواص الامة امحمدية ومن عداثم من 
جیع الفرق على ضلال وان كان البعضمنهم يحك له بالاسلام فالناجيمن كانفي 
عقيدتهءلىطبق ما ينهاهل السنةوقإرني الاحكام العملية اماما من الامةالار ہمة 
المرضية قام الاعمة والنجاة في سلوك مسلك الجنيد واتباعه بعد ان احم دينه 
على طبق ها ينه الفريقان المتقدمان من سلك مسلكه القطب الر بانی الامام 
سيدي احمد ابن الرفاعي واتباعه والقطب الرباني الامام سيدي عبد القادر 
الجيلاني واتباعه والتطب الرباني السيد احمد البدوي واتباعه والقطب ار بانی 
السیذ ابراہیم الدسوثي واتباعه والقطب الر باني السيد على ابو الحسن الشاذلی 
واتباعه والقطب الر بای سيدي محمد الخلوتي واتباعه وااقطب اار باني‌سيدي عبد 
الله اه مبندي واتباعه ولا کلہمسادات الامة اممدية رضم ی الله عنهم وعنا 
م امین فاج الذي يدل على الله تعالى يي ان يكون قد شلك على طریقة 

چ من مشايخ الطر يق. وتعب وجاهد ننسه جتى تهذيت وزالت عنها الرعونات 

5 ية والا فيج ب اجلنابه فان كغيرا م نالناس من قلد امامامن الائمة الا رإمةرضى 
الله َنم ولكنه في عقائده زاغ عن اعلقادم فل يعتقدمعتقد اهل السنة وم 3 
شی قد ضاوانی عقائدئم کالقدریة وغيرم وم نالناس من ل .رض بتقليد اماممن الائمة 
الار بنة ولا باعتقاد اهل السنة وم اضل من قبلم ومن الناسء من نع انه سالك 
طر يق اهل الله قافنا امو یکلم عا موث الاس انه متهم وا ال انه‌بطال 
يلا بطنه من الطعام شواء کن علولا لو موه ن المنام و يقب على الدنيا 











۹6 ۱۰ 

وثوب الاسدعل الذر يسةور اجمل تفسهشیا وله اتباع رصطادوناء بش راد مسر 
قازورات العام الفان وزتمون انهم على شي' أولئكم الكاذبون وقد اشاد لم 
العارف بالله تعالى سيدي تمر بن الفارض رضي الله غنه نقوله 
رضوا: بالاءانى وابتلوا بحظوظيم وخاضوا بجار الب دعوی. فا ايتلوا 
فهم في اللسرى ل ببرحوا هن مكانهم. وبا ظنوا نی السپرعنه وندکوا 

بل تأخروا ورجعوا القبقري لانهم تبعوا هوى انفسهم والشيطان يقودم الى 
كل مايحبه منہم کا قال 
وعن «ذهبي ا ابوا المى دل المدى حسدا مرس عند اشہم ضلا 

حتی صارمن اخلاقهم ان من تصدق عليهم بصدقة ا اكرمهم بكراءة 
اتخذوا ذلاك عادة وطالبوا بها من فعل معهم الاحسان حتى يضيةوا عليه المسالك 
و يتولون اعطنا عادتنا والاننشوش عليك فيوثمون الناس انهم ار باب احوال 
وان الله تما يصدقهم في المقال كلا ۰ هذه طريقة الف راء اهل الله لماطريقتهم 
التواضع والانکار وحب اتمول والعفة والزهد والورع والايثار والتوكل واما 
٠ 6 1‏ فم اشراز الناس يا کاون اموال الناس بالباطل و يدعون المراتب الملية 
وثم ني الدركات السغلة وقد كثروا في هذا الزمان حتى ملا طباق الارض 
فی کل قطر ومكان فعوذ باه من قال استأذنا السيد البكري في الفية التصوف 

وقد نما في ذا الزمان شرم حتی مما في الناس جدا ضرغ_ 

ول يكن لم هنام 3-39 بردع من اجل ذا الد, بن الحنيني ودعوا - 
ولا نظر اهل اللداللى رتم وکر فسادم واخالال عقائدم غلقوا ابواب زوايا 
الارشاد وفوضوا ۱ ۷ مرا یرب العباد واخلفوا فی الناس i‏ لم ەرفہم الا من ن خصه 
الله بالانوار الالحية والسعادة السرمدیة فعلی من تشوقت نفسه الى ساوک طر یق 


























% +۹ كي 
التجريد حتى يستغرق في يخار التوحيد ملازمة التقوى والالتماء الى الله والتو-.لى 
اليه برتسوله عليه الصملاة:واللام في ان يجممه على شي عارف ير بيه و مخرجه من 
الظلات النفسية ويصفيه و ستقيه من خم رالحنة و يضافيه فادا ءل الله صدقك 
اظلەك عليه فاذا اجمعت به فشديدك علبه وکن کالیت بین بدیه وقل اند 
الله الذي:.هداناالحذا وم اکنا لنبتدي لولا اق هدانا اللهثم خن ني الجد والابتهال 
ود بنقسك'لا الال كا قال ۱ 
قنافس پپذل النفس فيها اخاالموى . فان قبلتها منك يا حبذا البذل. 
| ومن لم يمد ني حب تفنى بنفسه ولوجاد بالدنيا اليه انتعي اليغل. 
٠٠ .‏ السایس ایو اخیاا بان يكل )كار من ١‏ كل ختیفة يومه ولاه 
مرن اللال وهوما جهل اصله ولا یکنه ذلك نی ابنداه امره الا بکٹنۃ 
ااصوم فانه ام الساثر ین فاعم ان الل ثرة اكول فالاكل ارام :لا ينعا 
عنه :الا اعال خبة محرمة والخلال الصرف لا لاا عنه الا الاعال الصا له 
والمتشابه ينأ عنه:اعال مالطة لا تخاو عر الر یا والجب والمواطر الزدية 
:السابع: العزلة عن الناس قاظبةاللا عن شين المربي له اواخ صا يعينه على الطاعة 
والممة ؤالا لضرورة بيع او شرا* اذعخالطة اک ظلة لوفرضانها 
قتلوعن ارتکاب الرمات فکیت ولا لو جلس عنها من غيبة وفيمة وغيدها 
أ ولغم 





















لفاك الناس ليس يفيد شيك سوی اللذیان من فیل وقال 
فاقلل من لقاء لاس الا لاخذ الم او اصلاح حال 
اللامن الصمت الا ءن 2کر اللہ تعالی فان الكلام يوجب:التغرق والمطلوب اللبعية 
| ومذاعل لقديرمخالطة النا سلضرورةوهذه ماخوذة من قولنا ( وخلص‌القلب من 
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الاغیار ) ايم سوى اللهتعالىمن ٠ل‏ وزوجة وولد.وجاه وع(ومل‌وثيرهامن .کل 
«شغل عن تعلق القلب بالرب (,الجد ) بكر الج اي الاجتباداي بيه قال 
تعالی والذین جامدوا فینا لنہدینہم سبلنا والحاهدة تكرن بحا النفس في هواها 
مع الذوف من الله تعالى بمد التوبة قال تما ی واەامن خاف مقام ربه ونھی 

الافس عن ا وی فان الجنة فى ال وی اي جن الڈ اشہود نی الدنیا اوجنة اود 
في العقبي الاان شرط السيران لا یکون خانقا من عذاب الله والا کان عد 
سوه لا لتمل اذا خا فالحقاب بل مخافه اجلالا ومهابةه ولذاقالتءالى وان خاف 


یھب یز تست 


مقام ربه و يقل عذاب ربه فافهم التاسع اأسبر فلا ينا ام الثلث الاخير من 


اللیل للتہجد:والاستغفار وذ کر الله تعالی والیه اشار يواه ( والقیام:نی لاعار) 
وخصه بالذ كر وان دخل فيا قبله از زید الاعتناء به وتد مدجیم الله غیرا ی 
قال تعالى كانوا قليلامن اللبل ما شجعون و بالات ماده يمعو كر نين 
الوقت تاثير ا أكثرمنه في غيره الما م‌التفکرفي ی عام الله لادراك دقائق 

الحكع للزد داد علا وحبا والذكر قباما وقمودا واضحاعا علی سبيل الذوام ,واليه 
مرو رد کی الدوام ) وال ان الد کر اعظم اركان الطرريق 
لان اللقصود منہا تخلیص انقاب مما سوى اللہ آعالی وہو اتظمہا نی ذاك لان 
کارته توجب استیلا» ال و ااا ع ل یکور ت فيه سواه بل جع 
الارکان تنشأ عنه لاثة يورت انقاب : نوراساطفً به,زهد ان اتي جہہا را س کل 
خطيئة ولذا قالواءن اعط ایال كرفقد ادا ینشور الرلانة او »تیه دلیل علی 
ولاية المشتغل به ا عظم الاركان وقم ١‏ اٹ عليه في القرا ١‏ د يد كاد 

من خیرم مد الاركان قال تال فادکرونی ارم وقال تثالى الذي نيد كرون الله 


| تام وقعودا وعلی جو ہہم ویتفکرون فی خلق ق السعوات والادضش الاپ وقال | 
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تنل قل الله ثم ذرم في خوضہم یامبون وقال تمال اذل كة فافتوا واذکروا 
الله كغيرا یم تقلمون وقال تمالی وذکروا الله كغيرا وانتصروا من بعد ماظاوا 
وقأل تمالى ود كرالله اكير وقال تعالى والذا كرين الدهكغير! والذا كرات الى غير 
ذاك والذكر نوعان الال الذكربالان وھوشأن اصاب البدايات ف 
عم موالاة الذكر بالاسان ع تکاف الحضور بالقلي حتى دير الأضور طبيعة 
له ولا يترك الذكر اوجود ال فيه فارب ذكر.م غفله برفعه الی ال کر ٣‏ 
اضر ولتت وگ مع المضور يرفعه الى الذكر مع الغيبة عا سبوی الذ کور 
فاذا غاب عأ سوى المذكور استغرق في عين بحر الوحدة فيضير القلب حيكذ 
نیت اارب تعالی فينشاعنه الذكر منغير قصد ولا تذبر لامتزاجه بروحه وخ 
وانوزع الذكر اللسانيكخيرة منها التسبي والتكير وتلاوۃ الثران وغير ذلك 
واسرعها اجابة للبتدي لا اه الا الله مغردة عن تمد رسول الله عل التمقيق' فيا 
عدا الحتم فاذا اراد الأتم ختم بها وني إعض الطرق الشاذلية انه يذّكرها على 
رای کل مائة هذااذا ذک وحده اما اذا درم جاعة فلا یذکرها الاعند 
ا تم مع اخوانه ولذا درج ار باب الطرق الحمدية على الاقتصار عليه ناذا کل 
السالك فالافضل له ان يشم ٠ءبا‏ عمد رسول الله والافضل حيئذ الاشتغال 
بتلاوة القراان ليتذلق به وتفاض علیہ الملوم اللدنیقمن اسرارہ فان لم يكن محفظ 
القران اشتغل بسئاعه من یقروه وان کان لقاري صاحب غفاۃ ویکون الام 
على حد قول العارف باللہ تعالی سہدي عمر بن الذارض رضی الله تعالى عنه 
يااخت سعد من حییب حيتي بسلة. ادييها بلطف 
میت مالم تعيي وفظرت ما . لم تنظري وعرفت مالم تدرقي 
. النوع الثاني الذكر بالقلب وهو شن ارباب النهايات ومنه الفكر في بدائم 
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المتوعات واعظمر| المراقية الا تي یام! و بمضیم یمد الاصول كر فن ذلك 
وبعضهم يءدها اقل وقي نع 00 ما ودتا الذ کر وااصدق 
فی الاوجہ تخالفة النفس فی شرواتا ومقاساۃ الصبرعلی يد 2 کامل (عننبا) حال 
من فاعل خلص( لسائر )اي یع (الا ام )کبائرھا وسغائرھا ظاعرعا کالقتل 
وااڑنا وشرب اظمروا کل ا ەرام واغيبة والفيمة والنظر الى معرم وغيز ذاك 
وباظنها كالحسد والحقد واغرور والرياء والنجب والکار والہخل والفاق وحب 
ا جاه والر باسة ( مراقبا لله في الاحوال ) اي جیع احوالك فانك بالراقبة تراتی 
الى المشاهدة و بالمشاهدة ترئق الى المعاينة والمراقبة مالاحظة اق تالى عند 
کل شی» مثلا اذا لاحفلته حال قصد النفس الوقوع في الممصية وجدته تمالى 
مطلماً عليك فترجع عنها حیا* مته واذا لاحظته حال | کلك وجدته تمال هو 
الذي ساق اليك ذلك الطعام هن غير حول منك ولا قرّة لك ثم وجدته حرك 





يدك ای تناولہ وجعل فيك ندرة علی رفعد تمك ثم حرك فك واجرى فيه 


الریقم۸ اق فيك قوة اللذة فساقه الى المهدة ثم رتب على ذلك قرة في جسى[د 


ور باك مل منه لمعم تصيبا وإلءظم ميا واامصب تصیا وما فضل ما لامنفبة ۱ 


فيه اخرجه تم بذلك انهلا فاعل سواه فاذا قوى هذا المءنى فيلك سمي . وحدة 
الافءال وصرت مشاهدا له في کل شی» فاذا قویت هذه الشاهدة حتی غبت 
عاسوی الله تکیت معاينة ووحدة الذات فاذا زاد اانکین شاعدت ہمد ذلاك 
انه خالق لعبده وما تمل وهذا معنی قولم ,شاهدة الله قبل کل‌شي؛ وهذه امور 
ذوقية من وراء طور العةل لا يعرةبا الا اهل المثايات والنفوس القدسية. رضي 
الله عترم وعنا بهم ون ا اب هذه الطالنة التي تحصل بها الكال فلازءة 
الطبارة. والنوم عليه وعدم كشف المورة المفلئلة في الملوات حياء من الله ومن 
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لاک ومنها تويز الكبير والشفقة على الدخير الادامل وا اکن لعل مع 
الخلق ومنها الادب هم اهل للدم خصوصا خدهة الشر يعة وشایم الطریق 
فام ورثة الانیاء وما إن لا .زور احدا من الصالمين مادام دس الترية 
قبل الکال تخوفا من ان یری کرام او خلا في احدم لم ره في شیخه فیمتقدني 








شيخه القص جرم .دده ومتبا سوه الظن بناسه وحسنه بغیرہ جتی بری ان کل 
احد احلن منہ خلا ومنہاان لا :مر لنفسه في امر ومنها ان بری عبادته دام 
قد ذلا الخلل ذن الرياء وا خواطر الردية وہظلہا تحق علیہا الدقاب الا 
مشاحة- الله تعالیٰ له فيستغغر فن عباد تهزودن استغفاره ومنها ان لا بتكل بکلام 
العارفین من الفرق وا مع والنناء والہقا: ما م يكل على ان الاولی للتكامل ترك 
ذلك الاالحاجة لنتضي ذلك ومنہا محاسبة النفس علی ما ارتکیتہ من ا مرمات 
والكزوهات وفضول المباحات وعلى.ما وقع في نفسه عر الخواطر النفسائة 
وااشطانية والاستغفار منہا والفرق بین الحاطر النفاني والشيطاني: ان الاول 
یکون با ماع على المعصية او الشروة كالطفلالذي يلعل امةحتى تعطيه ما بريد 
اجب قہا عن ذلك بلازءة الذكر و يبان عاقبة هذا الامر والتوجه الى الث 
وإلثاني يكون هن غير احاح بل يأمر بالعصية و .ز ينها فان طاوعہ ااشخص والا 
اتقل لاخر لان قصده الغواية على اي حالة تكون لا معدیة بخصوصہا واما 
الفرق بين الخاطرائر باني والخاطر المي ان الاول ما فيه تنبيه على ا لبم 
غير حث ولا يؤدي الى حيرة والثاني | فيه حث علی الطاعة ومنہا مدح اعدائه 
وعدم التكدر من ذ درموالدعاء هم بالعفرة والتوفیق‌ومنها الدعاء لعصاة المؤمنين 
كذلاك ومنها مطالمة كنتب القوم ليتل منها الادب و يعرف منها حال اهل الله 
تغالى فبالا داب ترثتي الى معام الإحباب انشدنا شتا . 
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عأ وهب الله لامرئ هبة احسن من عقله ومن ادبه 
ها حياة الفتى فان عدما ‏ فارت فقد الحياة اجمل به 
فاذا جاهدت اللفس با مرهان علیها ان شا» الله تعالى الخلوص من ظلة 
الاغیار وبدات صفاعا الذمومة بالصفات اامدوحة ینام الق تبارك. وتعالى 
علكت خلع الاخلاق الحمدية من الم والعم والشفة والرا فة والضوع والاهد 
والورع والسفاء وغورذاك من‌مکارم الاخلاق کا اشرت الى ذلك بقولي ( تماقي 
معام الکال ) اي ا یمعالم فى الكالاتوي الاخلاق احمدية وحینئذ یکون‌هذا 
!اعبد خليفة الله في ارضه وعلامة زوال الرعونات البشرية من القلب والتلي 
بالاخلاق المرضية ان یستوي عندہ الدح والذم والنع والاعطاء واقبال الناس 
عليه وادبارم بل برج الذم والنع والادبارعلی+قلہا ( وقل ) متضرعاً الى رك 
قولا ماكب۔ ( بذل ) فان الله تعالى عند الحكسرة قلويهم ( يارب لا تقطعنى عنلك 
بقاطم ) من كل فتنة يشتغل القلب بها عن العبودية من حب المال والولد والجاء 
والشبوات نما اموالك واولادك فت:ة زین للناس حب الشہوات من النساء والبنين 
الا یة یا ایا الذین آمنوا لا اکم امالك ولا لاد عن دکراللہ ومن یفعل 
ذلك فأولئك م الخاسرون ومرن القواطم الكبر والحقد والرياء والب وننہا 
العبادة لاجل حصول ثواب اوحصول فتح لدني لیکون من اولاء الله وان 
شأ نهم ان يعبدوا الله تعالى لذاته وامتشالا لامره ونبيه ثم ان حصل لم فنع فذلك 
من فضله وان حمبوا فذلك من عدله أذ اس لد علی مولاه حق وانما الق له 
تمالى عل العبد فالعبد مطلوب:بان يخلص نفسه من الرعونات النفسية وليس على 
الله تعالي ان يهبه المحارف القدسية والذي يعبده لذلك معدود عندم من عبيد 
السوہ الذين اذا لم يوجروالم نعماوا ؤهذا ينانيكونه عبدا محضا قال المارف باه 
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تھالی السكندريني الحكم تشوفك الىما بطن فيك من العيوب خير من تشوقك 
الى ماج عنك من الغیوب لا یقال اذا كانت المبادة لاجل الفتح من القواطع 
یف بجع ات تأمرہ بطلبه بقوك وقل بذلرب لا تقطمني عنك بقاطع لاما 
تقول طلب الفتج من فيض فض ل الله تعالى لا في مقابلة شي' لكن مع الاستقائة 
ام مطلوب شرعا كطلبك منه عة ارز وصحة البدن والشفاء من الامراض 
الحسية ألا ترى انه اوجب عليك طلب الحداية في كل يوم وليلة سبعة عشرمرة 
ني قوله تعالى اھدنا الصراط الستقیم وطلب منك ندبا غير ذلك في النوافل 
كثيرا بلاحد وهذا غير المبادة لجل حصولشي' فانها ليست طريق امقريين 
قافہم (و) قل بذل یارب ( لا تحرەتی ) بفتح التاہ من حرم اواضجہا من احرم 
بعنى منع اي لا تمنمني ( من ) اعطاه ( سرك ) المراد به النور الالمي الذي 
یفرق به العبد بون الحق والباطل في ننفس الاءرالمشار اليه بقوله تعالى يا ايها 
الذين | منوا ان لتقوا الله بعل لک فرقاتا اي نورا في قلوبكم قیزوٹ بە بین 
الحق والباطل على ها هو عليه في نفس الامر ( الا بعى ) اي الانورمن كل 
نور فان علم القن وهو معرفة الاشياء بالبرهان نور وانور منه حق الیقین وهو 
معرفتها بالمشاهدة من غير عفالطة وممازجة وانور من عين اليقترن وهو معرفتا 
بالغالطة والمازجة. فليس من استدل على وجود نار برطاية الدخان کن شاهدها 
على بعد وليس من شاهدها كن خالطه! وم( وقودها وما هي عليه( از یل للمی ) 
یی الجول وني كلامه اشارة الى ان الدعاء ينفع وهو ممالا شك فيه عند اهل 
الق والقران الم تون به وهوفي السنة اکثرمن ان حصی خلا لمعتزاة 
وبجب ان لا یکون بمتنع عقلا او شرعا اوعادة و یہی ان یکون مصاحً للذل 
والأتكسار وان يكن في الاوقات الشرینة کالاسحار وعقب الصاوات ات 
امس 
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لا یکون فیه تححوزعلی الله تال کاٹ سال قضاء خاجة يخصوصها فيهذا الوقنث 
بمینه مثلا ما م یشند الکرب کا خلاض من ظالم مثلا تم ان الدعاء في ذانه هوخ 
المبادۃ لان فی اظہارالفقر والفاقة ای الله تعالى وان الله ھوااغنی القادرع یکل 
شي وان لم تحصل ا تجابة وعدم خصول الاجابة اما تخلف شرطا واما لعل الله 
ات عدم الاجابة خيزله اوغيرذلك (و) قل بذل يارب ( اختم) انا اعالنا 
وأحوالنا وأعازنا( بخير) حتى لالقبضنا اليك الاعلى انم حالات التوحيد على 
شوق اليك ورغبة فيك واقبض ارواحنا بيدك وبدل سيثاتتا حسنات وخذ 
بايدينا عند العثرات ر ينا منا بك واتبمنا الرسول: فا کتہتا مم 'الشاعدمتٰ 
) یارحم) اييا أرم (الرحجاه) فيه اشارة وتلمع الى قوله صلى الله عله وسل 
اراجون میم ارعرن تبارك وتعالى اموا من فی الارض برمکم من في 
السماء ولايخنى ماني الكلام من حسن الاخلتام هذا واقول *تمثلا بقول 
صاحب الإردة 
استغفر الله من قول بلا عمل لقد نسبت به نسلا اذي عقر 
أمرتك الخيرككن ما اثتمرت به ۰ وما استقمتفاقولي لكاستقم 
شود باللہ من علم لاینغع وقلب لايخشع ومن الطمع في غير مطمع وجهنا 
ليك مطایا الا مال فلا تحرمنا لذة الوصال واحملنا على مطايا التوفيق واسلك بنا 
قم طرق انك أنت الجواد الكريم الرواف الرحيم ولا كان تأليف هذا 
الكتاب والاقدار عليه من نمم الله تعالى وكان شكر العم واجبا ختم كتابه 
محمد الله تمالى بقوله « والجد لله على الاقام »لذا الكتاب ول اكان ت كل نم 
وصلت الينا ولا سيا نعمة عل التوحيد في بواسطته عليه الصلاة وااسلام وجب 
عليه ان يصل عليه صل الله عليه وسل بقوله « و فضل السلاة والسلام » أي 
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واعظم انواع التعم والنحية 0 رب الریة < علىالبى.» اي المخبر عن الله تعال 3 


]| بطلب التوجيد وعبادة.الواحد العدل في جميع الامور وعا يول اليه عاقبة اس 

اامسثل وعاقبة امن الخالف < الاشمي » نسبة لماشم جد ابيه عليه الصلاةوالسلام 

0 » اي الج للانياء والمرسليت. ( و) على (اله) أي اتباعه ( و) على 
سبه) عطف خاص على عام ( الاکارم) جم اکرم فقد جادوا بانقسهم في 

نصرة ال ورسوله مع ما اشملوا عليه من الاخلاق المسنة والراقة والزجة محمد 

رسو الله آ0 معه اشداء على الكفاز رجاه ہم ترام ركنا مدا تغون 


فضلامن الله ورضوانا ویڑٹرونَ غل انقسم واو کان ee‏ خضاصة ومن يوق ثم 
نفسه وتات ی الما مون رضي الله عنہم وعنا بہم امین وسلامءلىالمرساين والجد 
لله رب العالمين انهاه ماعنا الله عنه. في شهر جمادي. الاول سنة سبع وسبعين 


ومائة الف من ال !لبو ية على صاحبها افضل الصلاة: والسلام. 


السب سوت )توت 


هذه زناه جين البنان في ازالة بعض, شبه ؤرذت عل 
القران لحضرة فر يد عصره ووحيد دهره.هولانا 
الفاضل الخ محمد بخیت الطعي: 
ا هن غفرالله إذ 


ابیت 















اوہ کہ 


م اسہ الرس ارم 


ا مد لہ الذي ارشد الا“ الداملین لقهم خطابه ففاصوا في از اک أ] 
ففازوا بلذیذ شرابه وکشف لم رقائق الدقائق فکشفوا ياهب الشك عن خيون 
الحقائق والصلاۃ والسلام علی سید ا حلیقة ومظہرالانواد ومعدن الحقیقة وعلی 
الله واصحابه وذر يثه واحبابه( و بعد ) فقد ورد علنا من بعض ا طھات شبه یراد ال 
الجواب عنها حاصلبا ان الله سعانة وتعالى حك في تابه المزیز اقوالا كثيرة: 
نسبها الى بعض الخلوقات مثل قوله تعالی حكاية عن يعوب وليه. السلام یا بنی. 
لا قصص. رو یال عل اخوتك وغيرذلكٍ فان کانت. تلك الاقوال کلام الله 
صادرا منه فکف ذلك مع نسبتها في القرا ١‏ ن لذبره وااکلام ذلك الغير وان 

کانت من کلام 7 ہوصریح القران فكف .يكن الغرا ر ن کله کلام الله 
تعالى ومع ذلك فالقرا ن كله بالفاظ عربية وكثيرممن.حوى القران الاقوالعنهم 
ل تكن لفتهم العربيةكيعقوب عليه السلام مثلا قات ياب عن تلك الشبه 
واٹاھا بان من السلم ان کنیزا ممن حک عنہم الفران لم نکن لفتہم عریةکا 
دک فان يعقوب عليه السلام هوابن اسحاق عليه السلام وهؤابن ابراهم غليه 
السلام وکانت لغة ابراھم عليه السلام وافة اولاده غير اللعة العر ية لا يخن 
ما عدا انماع لءليةالسلام فانه تعلم اللغة العر بيةبارض الحجاز واولادهم العرب 
المستعربة والذين تع منهم انماعيل ثم العرب العار ب لكن لا يازم :في المكاية 
ان تكون بنفس الالفاظ واللغة التي تكلم بها الحى عنه ما هوواضح لجاز ان |[ 
تكون المسكاية عنهم باللغة العربية وان لم ينطقوا بها وحيذئذ تکون ال الکرة 


































عن یعقوب عليه السلام وغیرہ من الخلوقات فی القرات باعلياز المكاية والعبارة 
التي وقەت بها تلك المسكاية كلام اللة تعالى وهي باعلبار اي والعبارة التي 
وقعث من الي عنهم كلام من حكيت عنهم في القران وبانه لايخنى ان جیع 
الكلات المرية مركبة من حروف ام اي حروف القياء اب ت ث ان وجيع 
الجل العر ببة مركبة من تلك الكئات وكل كتاب يؤلفه مذلفه بالاغة العرية 
مؤلف من الجبل العربية كانت حروف الباہ اجزاہ للکلات والکلات اجزاہ 
امل واججمل اجزاء ذلك الكتاب المؤلف منبا فکا ان الذي تکام يمع حروف 
الغهاء مفرقة لا ينسب اليه انه ككلم پالکلات المركبة منه الا اذا کان ھوالذیٰ 
ركب تك الات من المروفورتبها بلكته وترتنبه والذي ككلم ججميع الكلات 
العربية مفردة لا ينسب اليه اله ككم بابلل اي ترکبت منہا الا اذا کان هو 
الڌي رک الجل من تلاك الكلات ورتا کا دك ركذاف الذي تكلم بانخل 
مفرقه من غير تأليف وترتيب لهالى وجه خاص بذلك الكتاب المؤلف منہا 
لا ینسپ اليه ذلك الكتاب الا اذا كان هوالذي رکه من ال جل ورتبه والفه 
منہا بار به وملکتہ ا اة به جميع الكتاب الذکورانا ینسپ له لما ذكروان 
کان غیره نطق:ببعض امل التي تركب منها ذلك الكتاب مفرقه فلا ل بنسبة 
الكتاب من نركبه نطق خيرهببعض اللبل لني تألف منها ذلك الكتاب کیا ہو 
ظاهر ولا بخن انك تعل بوجدانك علا ضروريا ان لك ملک وقوة بها تمكن من 
ترتي كلام في نفسك وتالیفه وترتیبه علی وجه خاص قبل ان تلفظ به وهذا 
بديهي ثم بعد ذلك تنطق وتتلفظ ها رتته فينفسك بالفاظمرتبة بترتبك ال حاص 
بك ایضا على وفق ما رتنه في نفسك بفوتك الخاصة بك فثلا للشاعر قوة يها 





يكن من تأ ليف الشعروترتيبه في تسه بلا حرف .ولا صوت قبل التلفظ یہ ئح 





% ۲۰۷ 6و 
تلفظ به شعرا ملفوظا موزونا مرتبا على وفق ما رتبه في نفسه قبل التلفظ وبهذا 
الاعلباریکون الکلام اللفظلي الذي رتبه ذلك الشاعرغل وفق ما رتبه في نفسه 
ملكته الخاصة به كلام ذلك الشاعرولا ينسب اغيره ولو تكلم به الف متکلر 
بعده او تكلم غيره بالكلات التي تألف منها ذلك الشعر من غير ترتيب يوافقف 
ترتيب ذلك الشاعر وعلى ذلك فالكلام لما ينس للزي رتبه تبلكته فقط دون 
من ككلم به بعد ذلك ول يرتبه بذلك الترتيب اذا وعیت -ھذا الذي ذکرناء 
لك على وجه التمثيل والتقر يب للغهم لا من قبيل قياس الغائب على الشاهد مع 
التباءن في الحقائق علت ان للهق جل شأنه صفة ازلية تمی صفة الكلام قائمة 
بذاتہ تعالی يقال فيها ما قبل في غيرها من الصغات كالقدرة والعل والارادة من 
الزيادة على الذات وعدمها بها رت بكلامه النفسى ازلا في عله بغير حرف ولا 
صوت وهذه الصفة غير القدرة لان القدرة انما تتعاق بالحوادث التی توجد فیا 
لا ہزال وهذه الصفة تملقت بترتیب کلام الله النفسى الازلي الذي لبس عرف 
ولاصوت ثم لم بعث الله مدا صلى الله عليه وسلم انزل الله عليه الفاظ القرا ن 
التي بي حروف واصوات خلتها على لسان جبريل عليه السلام مرتبة بقدرته 
بهذا الترتيب الخاص على وفق الكلام النفسى الازلي الذي ليس رف ولاصوت 
المرتب ازلا في عله سبحانه وتعالى بصفته الازلية السماة صفنة الکلام وتکلم 
الرسول عليه السلام بالفاظ القرا ن کا ممما من جبر يل عليه السلام وتکلت 
بها امته على وفق ما بلغها عنه عليه السلام توائرا كان جميع القرا ن بهذ«الالفاظ 
وهذا الترتيب الخاص هو كتاب الله وكلامه امازل علی مخد صلی الله عليه ونم 
باعلبار ان الله جل شأ نه هو الذي رتبه بهذا الترتيب الخاص بصفته الازلية بدون 
مدخل لاحد من الخلق ني ذلك ولا يخل بنسبة ذلك اليه انه وتعالى ككل 
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غور به يمد ذلك من الخلق کبریل ومد علیها السلام وغبرها قال مق 
.لاني ات ,کلام الله .تعالى هو الكلات التي رتيها:الله في عله ,الإزلي بصفته 
:|| الازلية التى في مبدأ تألينها وترتيبما وهذه الصفة قدية وتك الكلات المرتبة 
ایضا بحسب وجودها اللي ازلية بل الکلام والکلات مطلقا کاثر امکنات 
من غيرواسطة.والكلات لا.تماقب ينما في الوجود اللي حتی یازم وحدوتما واا 
التعاقي ببيدها في الوجود 'الخارجي وي بحسب هذا الوجود كلام لنظلي. انتهى 
|| :وهو صريم فيا قانائم قال احقق المذكور ولا يلزم عذلك ما رتبه الصنف يمني 
العضد عل متقدمي الاشاءرة. فان المتحدي به حینئذ کلام الله تمالی والكار كون 
ما بين الدفتين كلامه تعانى يكون كانكار كون ما بين اوراق ديوان الحافظکلام 
الحافظ فیکون كفر! في حق القرا ن اذ لیس معن کون هذا اككتوب کلام الله 
تعالى الا انذلك اكلام موجود بالود اللفغلي ولايخنى ان المتأمل الصادق يشهد 
يحتية هذا المقال بعون الملك المتعال اه ملخصا قال بعض حواشي العقائد السفية 
وهذا e‏ يشهد به اهل الكشف وهو التمقيق الذي دل عليه قوله تمال‌وان 
شی الا عندنا خزائنه وما تنزاہ الا بقدر معلوم اه فان قيل ان كارت لفظ 
0 انها ارتب في نفسه تعالى بخصوصه 4 يم ان لا يكون مأ قرأ ناه من الكلام 
الازل عل كدعا الله عليه ول هوالة, ران ضرورة انه ليس ذلك الرتب لان 
الاعراض شخص بتشخص الال وهو باطل للقطم بان ماقرا د و القران 
المأذل عل مد صلی الله عليه وا التحدي باقصر سورة منه کرک 


کون کلام الله الى وان كان امیا لدوع اعی الّکلات الخصوصة بقطم النظر 


عن خصوصية. امحل يازم ان يكون اطلاقه على الفرد الأذي. رتبه الله تعالى بنفسه 





. الکلات ان 





۷ ۲۰ ئا 
مخصوصه تخازا فیصیح ننی کون كلام الله تعالى عن ذلك الفرد وذلك باطل ایض 
وان كان موضوعاً لكل واحد من قلافراد بالوضع العام. بواسطةمفهوم كلي يازم 
ان يوصف كلامه تعالى بالحدوث التحمقه في بعض افراده الحادثة اعنى الجرئيات 
القائمة بذوات القرا* وقد فرضنا کلامه تعالى ازلياً قلت تخنار الاول ونقول ان 
تشخص الاعراض بتشخص الال مذہب الفلام:ة.والمتكلون لا .ولون بذلك 
مع ان الفلاسفةاشئلفوا ني ان التشخص جز“ من الاهية قال بها لاأ خرون 
افلا :قال به المتقدمون وقد حقق نی علہ :ان الاناع eez‏ لفظى وان الق !ن 
التشخص ابا یکون جز:! من الماهية الشخصية بالاعلبارية لامن الماهية الطبمية 
الحقيقية وان الكل متفةون تي ذلك فحیائذ ما یقراہ کل واحد منا فہو با حقرقة 
عين ما رتبه ”عاته وآمالی ,تسه قطماً او و نار اثني بان الا نم لانوع اني 





لمخصوصة فان اراد المعارض بقوله 2 نی القات عن الفرد الذي رته 
الله في تسه زت نی صدق النوع ۔ عليه فو #نوع اذ لا ساب ب انوع عن رده 
وان اناد نفي كون افظ القراان موضوعاً بازائه بخصوصه فهو .سم ولا يغمرنا 
لان عدم وضع لفل الانسانازيد لا يننى اطلاقه عليه والذي يشبد به الذوق 
ہو اخلیار الاول وان کان النانی مخلصاً من الاستراض فان قبل اتقول؛ 
بالتریب بین الکلات الشية غیرمعقول لان الکلام ااكذسي صفة قائة ہذاتہ 
تعالی وانما یتصور الترتیب نی ا سیانیات دون ا مردات والا ازم انقسامہا الا 
بری ان الصور القائمة بالنمس الناطقة لا ترتیب فیہا قلت لا نسل ان الترتيب انما 
يتصورني الجسمانيات دون الجردات وقوله والا ازم انقسامپا منوع لان ذلك 
اما لزم او کان الول سریانیا ويس كذلاك بل هو حلول جوا رکا حقق نی لہ | 
على انك قد علت ان الكلات الازاية ليست صفته تعالى اقامُة .بذاتة. تعالق 


* 























۰ 6 
بل صفته تعالى هو المبدأ .الذي رتب الله تعالى به تلك الكلات ازلا فان قبل 
1-7 ۸ 
كل واحد منا كلام لله تعالى لان کلامہ علی ھذا ھوالکلات المرتبة ازلا بالترتيب 








الخاص به وهو غير متحقق فينا اذ لا ترتيب فينا بسوى الزمان قلت هذا مدفوع . 


باعلته من ان القرا نكلام الله اسم لهذا ارتب المخصوص إمينه وهو واحد في 
الكل والتغاير اعثباري خصل من ات وألقراءة الحادثة والمق ان الآزتيب 
الزمانی انا ہونی التلفظ یت دوت الكلات المرتبة ازلا وكلامنا في الغاني 
وعدم تحقق ااترتب بغير الزمان فينا لا يدل على عدم تحققه فی حقہ تعا لی 
آلا تری ان ارکات الفلكية مع بداهة تعاقبها وانهأ غير قارة ذهب المتكلون 
الى انما تجتمع مرتبة باعلبار الوجود يك نفس الامر والوجود اي حتی ان 
عل هذا الاعلبار احری فیما برهان التطبیق وهذا ظاهران له شعور 

فان قب ل كيف تكن كلات القراان والفاظه .التي تقر ها مرتبة بترتيب يوافق 
ترتب الکلات النفسية الازلية التي هي اككلام النفسي الازلي مع ان المخلوقات 
الذين حك القرا ن اقرا م وافعالحم التي صدرت بر ازلا و سقیل 
ان يكون شي' منهم أومن اقوالم وافالم ازا زلا قلنا ان الكقات النفسية التي هي 
الكلام النفسي صورة علية موجودة في عله سيجانه وتعالى ازلا بترتنبها الخاص بها 
الموافق لترتيب الفاظ القرا ران قرو تولیع المخلوقات ايضا من ذوات واعراض 
واقوال وافعال صورة علة موجودة في عله تعالى توافق ما كي عليه عند وجودها 
فيا لا يزالى فكان الكل باعلبار الوجود اللي * مت ازلا في عله 'تالى فيكون 
لكل من المحي کی عنہم من الخلوقات في القران وم ية والكلام الحي 
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وقت حكايته عنهم صورة علية ووجود في عله تعالى ازلا على ان هذا الاعتراض 
لا برد الا بالنسبة اخلوقات الذین بتفیدون بالزمان الاض وا حال والاستقبال 
اما بالنسبة لاواجبتجل شأنه فلا ی لان جیع الکائنات ماکان 
متها وما يكون وما هو كائن حاضرة في عله تعالی معلومة له بكلياتها وجزئيات] علا 

حظور يأ لا آغیب عنه چھ2 ربك مثقال ذرة في الارض 
ولافي السماء ولا اصغر من ذلك ولا كبر فلا يعرض لا بالنسبة له جل شاه 
ماض ولا حال ولا استقبال تحقق ما قلنا یندفم عنك ما یتوم من التعہیرنی 
اترات باغ قال و يقول وقل واءغالما نما يدل على الزمان الماض والحال 
والاستقبال وانما حكة التعبيرما دكر وامغاله ان الفاظ القرا ن نزلت بائة الغرب 
لتعليم الشرائم والاحکام ولا والفهم والتفبي ولا یم ذلك بالنسبة اعخاطبين 


هاي ييه ات لان وغيرها 
ميرد على ی القرا ت ارم من امثاا غذ ما اتيتك وکن م وف 


للا 


وکان الفراغ من تبيض هذه الرسالة في يوم السبت 
٠‏ ربيع اول سنة ۷ سبععة وثلافَائة 
والف من مجرة ضاحب العز 
والشرف ضلى الله عليه 
واله وصعبه 
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۲ 2 وقد قرظہا واارخ طعہا حضرۃ الفاضل الخ جمد امد الطوني 
مش اما الشرعية بالحقانة ۴« - 
لد له اطلع طوالع الانؤار في مطالع الانظار ونصب دلائل الا ثار على 





ا مدی الی مواقف الدرا آیات وعل الہ واصحابہ الذين وصلوا باشراق انوار البراهين 


اثنتين وثلامائة والف من رة من ذلقه لله علي ابل نعت واجل وصف فرت 
علازمةلاستاد احقق واللاذ الدفق قدوة ج العلاءالراسضين وعین اعیان المتاخرءِن 
اقضى قاضاه البلين شمس املة والدين من هو بكل خير وني مولاتي الج ممد 
بخیت المنفي واخذت عنه جزء! من شرح المواقف للسيد الشر يف تحقيقه 
الزائق وايضاحه اللظيف واطلءت في اثناء ذلك الاشتغال على هذه الحاشية 
الفائقة والدرة الينة الصافية الرائقة فالفيمها قد جعت خلاصة نتائج الانظار 
واشقلت على زبدة أبكاز الاقكار مع تحقيق البراهين وللخيص القوانين وجل 
|| المنتكلات وتوضيح المعضلات وفرائد المعقول وتخب االنقول وتتقیج اصول 
الكلام وتمر یر مذاہب الائة الاعلام تننظ الفاظا في حسن السبك انتظام 
المقد فيالسلك 
تز ین مدانبه الفاظہ ‏ والفاظه زائنات ااماني 
وما زات من ذلك المون في غاية الشغى الما وعلی قٹیلہا بالطبع شم 


سيرها الى تلك النباية فاملى لسار السرور حسب الميسور قي تار طبغها 
وگموم نفعها 








حقائق الاسرار والصلاة والسلام عل من ارشد الى مة اصد اخيرات وبين طريق | 


الى مناث الايقان فتطعوا عقبات الشكوك بعقائد الامان ( اما بعد ) فاني في سنة || 





النفع على نهاية من اللبف حتى بششرت يبلوغ تلك الغاية وعلت ان الاستاذ اراد 


ےت غت عقودا 
ام لفقي ابدته حواش 


فاهدت لفريدة عقد در 


واوهت بالدلائل كل 

وقزرت الذاهب يف تقول 
وناظم عقدها جار هام 
فلا عب اذا ماقبسل ارغ 


ام ار ات وشاه صنع 
حسن زان اصسبل وفرع 
ما في الع فرق ثم جم 
په يشباتها بصر. ومع 
له منها اتقاض م ضع 
به نی ایضاج وضع 
له تفع الوري داب .وطبع 
بحاشية الخرريدة زارب طبع 
۳۲۹ ممم امه ۸۱ 


1١716 سئة‎ 


















صواب 





1 
في ابتداء كلامه ,| 


٩6 ۲۱۰ 7‏ 
صواب ۲ 
ولا شعت ولا ية 
للاادرية اللاادرية 
واجزائه واجزاؤه 
لاتای اللاتتايي 
جاز حاز 
الثاني التالي 
العلة المعلول 
له ) لازل 
وترتب ورب 
العصسيهولائتفائيه العنيه ولانتفائه 
واراسط وارسط 
فانني المحالات فان من المحالات 
منها منھا 
2 جام 
الوجود الوجود 
الواجب الوجوب 
الاعیادیة ‏ الاعلبارية 


پا انر 
انحاء 
من تال 




















TY % 














تھا رو سار ظا صواب 

خحیفه سطر ‏ خط و ۰۷ مم 2 

۶ ا حانرین حاصر ین RAN‏ او جنبه للعقزب ‏ او جنسه القر یب 

73 ول تدل ۲۷۰ نان اريداللاعمي فان ار ید بالاعبي 
02۵ یدل ۸ العموم الي 

۹۶ء ها ال SR‏ هذا هنا 

۳۲ ۱۷ البطلال البطلان ۸ على تائلها على ان ثمائلما 
ESA‏ مع ارادة : ان ارادة E No‏ وفرع عليه ان امحل وفرع ان امحل 

ET SE‏ ومجددها ٦‏ ۷ بالاختياري بالاختیار 

REO‏ لمباده ۸ ۰ العقل الثمل 

"8٥٣۱‏ ملق اق ۹ ۱۷ الحازات الحاذات 
07۷ ولا عارنة . ولا صارف ۹ اف ا 
کارا وف امتبارقوة ایا جن و اد فان او رای هن 
۰۰۲ لان مامنحب بالایاد لانه »| ۶ یب بالایجاد ۳ ۷ ۰ اوحودي الوجود 

۴ ولا جد لا بوجد ۷۳۴ اوجودي الوجزد 

۹1 ٣ط‏ عن AY‏ الوجودي الوجود 

اک ا مال حال 4 ۱ 

7 تذکر ۷ ۱١‏ واحل بواعد 

فا ما اور ۷ ره ۳ IS‏ 
كد ل مما له من له fe Ife‏ متخ لقت 3 
0۹ .لس لاست و۵ . لو كي 1 
۷ ود نے Ye‏ اڈ ان 

٠6‏ ه احارازا ۳ 9۵ امتناعهم اتباعیم 
ایا التنالفان ٣۲‏ يمل عل ماقي فیحمل مافی 
11 التخالنان ۱ ۷ الصبائية الصابئية 

WV 1‏ التفایفان ۳ 158 ١‏ الميولائيه الميولانية 

۰۰ اطقعین ٩ ٥‏ اخرالي اخرا الى ٠‏ 





و ری 
٩6 ۲‏ 








191 لامع 


ی 
۱1 حصل هذا 
۷ جیع 
(6A‏ التنبه 
۱۰۳ اوافعلا 
۳ جم 
\of‏ فلا 
ومتکرونکږ .کر ونکر 
۱۳ لادري لا اڊري 
۳٣‏ التي عليه فلم التشمي عليه فلم 
۱۲ اساءت اساءة 
٤‏ .ومو ينافي وهو لا يناني 
+ فل ٠‏ ای 
0 الخال بالتكفير المخال المذكور بالتمكير 
A‏ 3 
٤و‏ اخ والطر يق احوا والطر يق 
3 والفكر والكرٍ 
7 عمد 
وسل تعط 
نا 
بالاخیار 
آصدیق الضروري . تصدیته الضروري 
ساعتهم سامتهم:: 


1 


هو پوس کے 1 56 


تم طبع هذا الكتاب الجليل بطبمة جر يدة الإسلام في 
ريع الثاني سنة ۴ هریه عل 
صاحبها افضل الصلاة 
والسلام وازي 








